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บทคัดย่อ

การวิจัยเรื่อง ปัญหาความรับผิดทางอาญากรณีพระสงฆ์เสพเมถุนโดยคู่กรณีสมยอม ผู้วิจัยได้

ประมวลเอกสารทางพระพุทธศาสนา จากพระไตรปิฎกอรรถกถา ฎีกา และหนังสือ บทความเอกสารด้าน

กฎหมายรวมท้ังแนวคิด ทฤษฎีจากตําราของนักวิชาการ และผลงานการวิจัยท่ีเกี่ยวข้องโดยมีวัตถุประสงค์ของ

งานวิจัย เพื่อศึกษาปัญหาความไม่เหมาะสมของกฎหมายในการลงโทษพระสงฆ์ที่เสพเมถุนโดยคู่กรณีสมยอม

เพื่อศึกษาเปรียบเทียบบทบัญญัติกฎหมายในเรื่องของการเสพเมถุนโดยคู่กรณีสมยอมของพระสงฆ์ในประเทศ

ไทยและต่างประเทศ เพื่อศึกษากฎหมายในประเทศไทยท่ีเก่ียวข้องกับพระธรรมวินัยในเรื่องการเสพเมถุน และ

พบว่า แนวทางการพัฒนาทางเลือกในการป้องกันปัญหาพระภิกษุเสพเมถุน มีผู้เสนอทางเลือกท่ีให้มีการใช้

บังคับตามกฎหมายปัจจุบัน คือ ไม่เอาผิดทางอาญาแก่พระภิกษุที่เสพเมถุน โดยมีเหตุผลว่า การลงโทษใน

การกระทําความผิดตามพระธรรมวินัยเป็นกิจการของคณะสงฆ์ โดยเฉพาะ รัฐไม่ควรเข้ามาแทรกแซง แต่ผู้

ศึกษามีความเห็นว่า เนื่องจากรัฐมีหน้าท่ีดูแลรักษาความสงบเรียบร้อยและศีลธรรมอันดีของประชาชน และยัง

ผลในการช่วยป้องกันความเสื่อมศรัทธาในพระพุทธศาสนา หากมีการลงโทษตามกฎหมายอาญา ก็จะเกิดความ

เกรงกลัวในการล่วงละเมิดพระธรรมวินัย จึงเห็นควรที่จะให้มีการดําเนินคดีทางอาญากับพระภิกษุที่ละเมิดพระ

ธรรมวินัย กรณีต้องอาบัติปาราชิกสิกขาบท 1 ว่าด้วยการเสพเมถุน นอกจากนี้ พระสงฆ์ถือเป็นหน่ึงในพุทธ

บริษัท 4 ที่มีบทบาทและหน้าที่สําคัญในยุคปัจจุบันในการท่ีจะดํารงไว้ซึ่งการสืบต่อพระพุทธศาสนา การศึกษา

หลักคําสอนทางพระพุทธศาสนาเน้นหลักการเรียนรู้ 3 ประการ คือ ปฏิบัติ ปริยัติ และปฏิเวธ เป็นหลักการ

ปฏิบัติที่พระสงฆ์พึงต้องปฏิบัติ เพื่อให้ชีวิตประสบความสุข ความเจริญก้าวหน้า โดยเฉพาะอย่างย่ิงพระสงฆ์

ต้องเดินตามกรอบของพระธรรมวินัย ในพระพุทธศาสนามีพระวินัยธรปรากฏชัดเจนทั้งพระภิกษุและพระ

ภิกษุณี ที่ได้รับการยกย่องจากพระพุทธองค์ในตําแหน่งเอตทัคคะทางพระวินัย คือ พระอุบาลีเถระ และพระ

ปฎาจาราเถรี ท่านมีบทบาทสําคัญในการฐานะคณะพระสงฆ์ผู้รักษา พระวินัย จึงถือเป็นเอกลักษณ์สําคัญของ

คณะสงฆ์เถรวาท เพราะเหตุแห่งการยึดถือและปฏิบัติตามพระวินัยอย่างเคร่งครัดสืบจนถึงปัจจุบันนี้

คําสําคัญ: การเสพเมถุน, พระสงฆ์เสพเมถุน, ความผิดทางอาญา
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ABSTRACT

In this research, the researcher has compiled documents from Buddhist scriptures,

commentaries and sub-commentaries, books, legal articles and documents, and also

theories from academic textbooks and related research works. The objectives are to study

the problem of the appropriateness of laws regarding the punishment of monks engaging in

sexual intercourse with the consent of the other party and to compare the legislation on

sexual intercourse with the consent of the other party among monks in Thailand and other

countries. Additionally, the research aims to examine Thai laws related to monastic

discipline concerning sexual intercourse. The study found that alternative measures to

prevent the problem of sexual intercourse among monks had been proposed, which is not

prosecuting monks who have sexual intercourse. The reason is that punishment for offenses

according to the monastic discipline should be the responsibility of the Sangha, and the

state should not interfere. However, the researcher believes that since the state has a duty

to maintain public order and the good moral conduct of the people and also to prevent the

undermining of the Buddhist religion, if there are criminal penalties, it would create fear of

violating monastic discipline. Therefore, it is suggested that criminal proceedings be initiated

against monks who violate monastic discipline, in cases of engaging in sexual intercourse

which are considered a grave offense, in order to suppress the wrongdoing. Monks are one

of the four Buddhist communities who play important roles in preserving and perpetuating

Buddhism in the present era. Monks must also adhere to the principles of Buddhism

teachings, focusing on the three principles of learning, practice, studying the Scripture, and

attaining enlightenment, in order to lead a happy and enlightened life. It is particularly

important for monks to follow the framework of monastic discipline. In Buddhism,

Vinayadhara were praised by the Buddha himself as, Phra Upali Thera and Phra Patacara

Theri, the ones who exemplified the practice of monastic discipline. Therefore, Buddhist



ฉ

monks and nuns have a crucial role in upholding and perpetuating the monastic community,

as they are the symbol of Theravada because of their strict adherence to monastic discipline

up to the present day.

Keywords: Sexual intercourse, Monks engaging in sexual intercourse, Criminal offense
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บทท่ี 1

บทนํา

1.1 ความเป็นมาและความสําคัญของปัญหา

พระพุทธศาสนาเป็นศาสนาประจําชาติไทยมาช้านาน ตั้งแต่สมัยทวารวดีจนถึงปัจจุบัน มีอิทธิพล

ต่อประเทศไทยทั้งในด้านขนมธรรมเนียมประเพณี วัฒนธรรม ความเชื่อ และวิถีชีวิตของคนไทย มีพระสงฆ์

เป็นผู้ซึ่งมีบทบาทในการศึกษาและปฏิบัติตามคําสั่งสอนของพระพุทธเจ้าเผยแผ่หลักคําสอนและเป็นที่ยึด

เหนี่ยวทางจิตใจให้กับคนไทย

พระพุทธศาสนา หมายถึง ศาสนาแห่งความรู้แจ้ง เป็นศาสนาที่มีพระรัตนตรัยเป็นสรณะอันสูงสุด

พระพุทธศาสนาแบ่งออกเป็นนิกายใหญ่ได้ 2 นิกายคือ นิกายเถรวาทและนิกายมหายาน ปัจจุบันศาสนาพุทธ

ได้เผยแผ่ไปท่ัวโลกมีผู้นับถือประมาณ 700 ล้านคน ส่วนใหญ่อยู่ในทวีปเอเชีย ท้ังในเอเชียกลาง เอเชีย

ตะวันออก เอเชียตะวันออกเฉียงใต้รวมทั้งประเทศไทย

ประเทศไทยมีผู้นับถือพุทธศาสนานิกายเถรวาทประมาณร้อยละ 93.5 ของประชากรทั้งหมด

นิกายเถรวาทได้รับการนับถือคู่กับนิกายอาจริยวาท สําหรับประเทศไทยคณะสงฆ์ได้แบ่งลักษณะการบริหาร

ออกเป็น 2 ฝ่าย คือ 1. มหานิกาย 2. ธรรมยุติกนิกาย ในปัจจุบันพบว่าประชากรของประเทศไทยร้อยละ 93.5

เป็นผู้ที่นับถือศาสนาพุทธ รองลงมานับถือศาสนาอิสลาม (ร้อยละ 5.4) และศาสนาคริสต์ (ร้อยละ 1.1) ท่ีเหลือ

เป็นผู้ที่นับถือศาสนาอื่นๆรวมทั้งผู้ที่ไม่มีศาสนา (น้อยกว่าร้อยละ 0.1) (ผลสํารวจสภาวะทางสังคม วัฒนธรรม

และสุขภาพจิต (ความสุข) คนไทย พ.ศ.2561 จากสํานักสถิติพยากรณ์ สํานักสถิติแห่งชาติ)

พระไตรปิฎกเป็นคัมภีร์ที่บันทึกคําสอนของพระพุทธเจ้า เนื้อหาแบ่งเป็น 3 หมวดใหญ่ๆ คือ พระ

วินัยปิฎก ว่าด้วยพระวินัยสิกขาบทต่างๆ ของภิกษุและภิกษุณี พระสุตตันตปิฎกว่าด้วยพระสูตรซึ่งเป็นพระ

ธรรมเทศนาของพระพุทธเจ้าและพระอรหันต์สาวกที่แสดงแก่บุคคลต่างชั้นวรรณะและการศึกษา ต่างกรรม

ต่างวาระกันมีทั้งท่ีเป็นร้อยแก้ว ร้อยกรอง และพระอภิธรรมปิฎก ว่าด้วยพระอภิธรรมหรือปรมัตถธรรม ซ่ึงเป็น

ธรรมะขั้นสูง อธิบายด้วยหลักวิชาล้วนๆ โดยไม่อ้างอิงเหตุการณ์และบุคคล

ปาราชิก คือ ประเภทของโทษท่ีเกิดจากการล่วงละเมิดสิกขาบทประเภทครุอาบัติ อาบัติหนักที่สุด

ท่ีเรียกว่าอาบัติปาราชิก พระภิกษุต้องอาบัติปาราชิกข้อใดข้อหนึ่ง แม้จะไม่กล่าวลาสิกขาบท ก็ถือว่าขาดจาก

ความเป็นพระภิกษุทันทีเมื่อความผิดสําเร็จ ปาราชิก มี 4 ข้อ อยู่ใน ศีล227 ได้แก่ 1. เสพเมถุน 2. ถือเอา

ทรัพย์ที่เจ้าของไม่ได้ให้มาเป็นของตน 3. พรากกายมนุษย์จากชีวิต (ฆ่าคน) และ 4. กล่าวอวดอุตตริมนุสส

ธรรม (ไม่รู้จริง แต่โอ้อวดความสามารถของตัวเอง) กฎหมายของประเทศไทยน้ันมีบทลงโทษเก่ียวกับการกระ

ทําท่ีสอดคล้องกับเร่ืองปาราชิกในพระพุทธศาสนา ข้อท่ี 2 และ 3 กล่าวคือ 2. ถือเอาทรัพย์ท่ีเจ้าของไม่ได้ให้

มาเป็นของตนสอดคล้องกับบทบัญญัติประมวลกฎหมายอาญาในความผิดฐานลักทรัพย์ ว่ิงราวทรัพย์ กรรโชก

ทรัพย์ รีดเอาทรัพย์ ชิงทรัพย์ ปล้นทรัพย์ ฉ้อโกง ยักยอกทรัพย์ฯลฯ และ 3.พรากกายมนุษย์จากชีวิต (ฆ่าคน)

สอดคล้องกับบทบัญญัติประมวลกฎหมายอาญาในความผิดฐานฆ่าผู้อื่นโดยเจตนา ทําร้ายผู้อื่น ประมาท เป็น
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เหตุให้ผู้อื่นถึงแก่ความตายฯลฯ แต่ยังไม่มีกฎหมายบ้านเมืองที่ลงโทษทางอาญาแก่พระสงฆ์ที่เป็นปาราชิก ข้อ

1. การเสพเมถุน และ 4. การกล่าวอวดอุตตริมนุสสธรรม

การเสพเมถุน คือการร่วมสังวาสหรือร่วมประเวณีซึ่งเป็นพฤติกรรมธรรมดาตามธรรมชาติของ

มนุษย์ แต่ถ้าพระสงฆ์เสพเมถุนไม่ว่าเป็นการเสพเมถุนกับหญิง ชาย หรือสัตว์ก็มีความผิดฐานปาราชิก ขาดจาก

ความเป็นพระทันที เพราะโดยหลักการแล้ว การสละความสุขสบายอย่างปุถุชนธรรมดาเพ่ือเข้ามาสู่สมณเพศ

นั้นก็เพ่ือเป็นการหลีกเลี่ยงออกจากกาม ละเว้นไว้ซ่ึงความสัมพันธ์ทางเพศ และการมีศีลที่บริสุทธิ์อันต้อง

ประพฤติพรหมจรรย์เพ่ือให้เกิดความบริสุทธ์ิทั้งร่างกายและจิตใจ การเสพเมถุนจึงเป็นการปฏิบัติตนเช่นอย่าง

ฆราวาสผู้ของเรือน ซึ่งถือว่าไม่เหมาะสมและเป็นการประพฤติช่ัวร้ายแรงต่อพระพุทธศาสนาไม่สมควรท่ีจะ

ดํารงสมณเพศอยู่ต่อไป การท่ีพระสงฆ์เสพเมถุนนี้ถือว่าเป็นข้าศึกต่อพรหมจรรย์ จึงต้องปรับเป็นอาบัติปาราชิก

ไม่มีสิทธิอันชอบธรรมท่ีจะอยู่อย่างพระภิกษุอีกต่อไปหรือเรียกได้ว่าขาดจากความเป็นพระสงฆ์ทันที

กฎหมายเป็นกฎเกณฑ์ข้อบังคับที่ใช้ควบคุมความประพฤติของมนุษย์ในสังคม กฎหมายมีลักษณะ

เป็นคําสั่งข้อห้ามท่ีมาจากผู้มีอํานาจสูงสุดในสังคมใช้บังคับได้ท่ัวไป ใครฝ่าฝืนจะต้องได้รับโทษหรือสภาพบังคับ

อย่างใดอย่างหนึ่งระบบกฎหมาย ในปัจจุบันแบ่งออกเป็น 4 ระบบ ได้แก่ ระบบกฎหมายไม่เป็นลายลักษณ์

อักษร ระบบกฎหมายลายลักษณ์อักษร ระบบกฎหมายสังคมนิยม และระบบกฎหมายศาสนา กฎหมายแต่ละ

ระบบย่อมมีท่ีมาแต่งต่างกัน

ระบบกฎหมายศาสนาและประเพณีนิยม หมายถึง กลุ่มกฎหมายที่เกิดขึ้นและพัฒนามาจากคํา

สอนในทางศาสนา เช่น หลักธรรมคัมภีร์ต่าง ๆ หรือพัฒนามาจากคําสอนของนักปราชญ์เจ้าลัทธิต่าง ๆ ซึ่งจะ

มุ่งสอนการดําเนินวิถีชีวิตและความเป็นอยู่ในสังคมมากกว่าจะตั้งเป็นกฎหมายของรัฐ แต่ในที่สุดหลักธรรมคํา

สอนเหล่านั้นก็เป็นที่ยอมรับกันทั่วไปจนกลายเป็นกฎหมายของรัฐ นักกฎหมายเองเมื่อกล่าวถึงระบบกฎหมาย

นี้ในบางคร้ังก็เรียกว่าระบบกฎหมายศาสนา บางครั้งก็เรียกว่าระบบกฎหมายปรัชญา และบางครั้งก็เรียกว่า

ระบบกฎหมายประเพณีนิยม

วิทยานิพนธ์เล่มน้ีจะเป็นการศึกษาเกี่ยวกับช่องโหว่ของพระธรรมวินัยเปรียบเทียบกับข้อกฎหมาย

ในประเทศไทยในเรื่องของการประพฤติผิดในกามการเสพเมถุน เพื่อหาแนวทางในการแก้ไขและปรับปรุงให้

พระสงฆ์เกรงกลัวต่อพระธรรมวินัยและกฎหมาย เพราะเราปฏิเวธไม่ได้ว่าปัจจุบันมีเรื่องราวของพระสงฆ์ท่ี

ปรากฏในสื่อมากมายทั้งในเร่ืองของการประพฤติผิดพระธรรมวินัย การละเมิดกฎหมายบ้านเมืองการปฏิบัติ

นอกเหนือกิจของสงฆ์ การเสพเมถุนแม้เป็นความผิดที่ร้ายแรงต่อพระพุทธศาสนา แต่ก็มิได้เป็นความผิดตาม

กฎหมายบ้านเมืองแต่อย่างใด โดยกฎหมายไม่ได้เอาผิดทางพระสงฆ์หรือแม้กระท่ังหญิงหรือชายท่ีทําการเสพ

เมถุนกับพระสงฆ์โดยมีเพียงมาตรการทางในทางของสงฆ์เท่านั้น ที่จะทําการลงโทษพระสงฆ์นั่นก็คือการจัดให้

พระสงฆ์ทําการลาสิกขาหรือสละสมณเพศไปเสีย อีกทั้งไม่มีมาตรการใดๆ ในการลงโทษผู้ที่ทําการเสพเมถุนกับ

พระสงฆ์และเพ่ือเป็นแบบอย่างและภาพลักษณ์ที่ดีให้แก่พระพุทธศาสนาและสืบทอดวัฒนธรรม ประเพณี วิถี

ชีวิตท่ีดีของคนไทยในอดีต โดยงานวิจัยนี้จะเป็นประโยชน์แก่หน่วยงานท่ีเก่ียวข้องกับศาสนาและกฎหมายท่ี

ต้องการแก้ไขปัญหาเก่ียวกับความถดถอยของศาสนาพุทธในประเทศไทย
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1.2 วัตถุประสงค์ของงานวิจัย

1.2.1 เพื่อศึกษาปัญหาความไม่เหมาะสมของกฎหมายในการลงโทษพระสงฆ์ที่เสพเมถุนโดยคู่กรณี

สมยอม

1.2.2 เพื่อศึกษาเปรียบเทียบบทบัญญัติกฎหมายในเรื่องของการเสพเมถุนโดยคู่กรณีสมยอมของ

พระสงฆ์ในประเทศไทยและต่างประเทศ

1.2.3 เพื่อศึกษากฎหมายในประเทศไทยท่ีเกี่ยวข้องกับพระธรรมวินัยในเรื่องการเสพเมถุน

1.3 สมมุติฐานของการศึกษา

การปฏิบัติตนที่ ดีตามหลักพระธรรมวินัยของพระสงฆ์ น้ันส่งผลต่อภาพลักษณ์ที่ดีของ

พระพุทธศาสนาในประเทศไทยดังนั้นการมีกฎหมายท่ีครอบคลุมเก่ียวกับการปฏิบัติตนของพระสงฆ์ในเร่ืองการ

เสพเมถุนจะส่งผลต่อการประพฤติตนท่ีดีของพระสงฆ์ในการป้องกันปัญหาพระภิกษุเสพเมถุน มีผู้เสนอ

ทางเลือกท่ีให้มีการใช้บังคับตามกฎหมายปัจจุบัน คือ ไม่เอาผิดทางอาญาแก่พระภิกษุที่เสพเมถุน โดยมีเหตุผล

ว่า การลงโทษในการกระทําความผิดตามพระธรรมวินัยเป็นกิจการของคณะสงฆ์ โดยเฉพาะ รัฐไม่ควรเข้ามา

แทรกแซง แต่ผู้ศึกษามีความเห็นว่า เน่ืองจากรัฐมีหน้าที่ดูแลรักษาความสงบเรียบร้อยและศีลธรรมอันดีของ

ประชาชน และยังผลในการช่วยป้องกันความเสื่อมศรัทธาในพระพุทธศาสนา หากมีการลงโทษตามกฎหมาย

อาญา ก็จะเกิดความเกรงกลัวในการล่วงละเมิดพระธรรมวินัย จึงเห็นควรที่จะให้มีการดําเนินคดีทางอาญากับ

พระภิกษุท่ีละเมิดพระธรรมวินัย กรณีต้องอาบัติปาราชิกสิกขาบท 1 ว่าด้วยการเสพเมถุน

1.4 ขอบเขตของการศึกษา

วิทยานิพนธ์ฉบับนี้มุ่งเน้นการศึกษาปัญหาของกฎหมายไทยที่ไม่ได้กําหนดโทษของการเสพเมถุน

โดยคู่กรณีสมยอมของพระสงฆ์ในประเทศไทย โดยศึกษาตามร่างพระราชบัญญัติอธิกรณ์ประถมปาราชิก พระ

พุทธศักราช 2463 พระราชบัญญัติคณะสงฆ์ พ.ศ. 2505 แก้ไขเพิ่มเติมโดยพระราชบัญญัติคณะสงฆ์ (ฉบับท่ี 2)

พ.ศ. 2535 และประมวลกฎหมายอาญา

สําหรับงานวิจัยฉบับนี้ จะมุ่งเน้นเปรียบเทียบบทบัญญัติกฎหมายในเรื่องของการเสพเมถุนโดย

คู่กรณีสมยอมของพระสงฆ์ในประเทศไทยและต่างประเทศ รวมถึงการศึกษาปัญหาของกฎหมายในเร่ืองของ

การเสพเมถุนโดยคู่กรณีสมยอมของพระสงฆ์ในประเทศไทย

1.5 วิธีการดําเนินการศึกษา

วิทยานิพนธ์ฉบับนี้ เป็นการศึกษาแบบวิจัยเอกสาร (Documentary Research) ทั้งข้อมูล

ภายในประเทศและข้อมูลจากต่างประเทศ รวบรวม ค้นคว้าข้อมูลจากบทความทางวิชาการ หนังสือตํารา

วารสาร ข้อมูลที่ได้จากเครือข่ายอินเทอร์เน็ตหรือเว็บไซต์ (Website) ที่เกี่ยวข้องของไทยและต่างประเทศ

รวมถึงวิทยานิพนธ์ท่ีเกี่ยวข้องตลอดจนตัวบทกฎหมายท้ังของไทยและต่างประเทศท่ีเก่ียวข้อง
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1.6 ประโยชน์ท่ีคาดว่าจะได้รับ

เพื่อเป็นแนวทางให้กับหน่วยงานศาสนาพุทธและหน่วยงานกฎหมายในประเทศไทย ท่ีต้องการ

แก้ไขและปรับปรุงปัญหา ภาพลักษณ์เกี่ยวกับพระพุทธศาสนาในประเทศไทย เพ่ือให้ครอบคลุมเกี่ยวกับการก

ระทําความผิดของพระภิกษุเพื่อให้เกิดภาพลักษณ์ท่ีดีกับศาสนาพุทธในประเทศไทย



บทท่ี 2

สถานการณ์ปัจจุบันและสภาพปัญหาเก่ียวกับความไม่เหมาะสม

ของการลงโทษพระสงฆ์ท่ีเสพเมถุนโดยคู่กรณีสมยอม

การวิจัยเรื่อง ปัญหาความรับผิดทางอาญากรณีพระสงฆ์เสพเมถุนโดยคู่กรณีสมยอม ผู้วิจัยได้

ประมวลเอกสารทางพระพุทธศาสนา จากพระไตรปิฎกอรรถกถา ฎีกา และหนังสือ บทความเอกสารด้าน

กฎหมายรวมทั้งแนวคิด ทฤษฎีจากตําราของนักวิชาการ และผลงานการวิจัยที่เก่ียวข้องกับในประเทศ และ

ต่างประเทศในการวิจัยในครั้งนี้ ดังนี้

2.1 ข้อความคิดว่าด้วยพุทธศาสนาในประเทศไทย

2.2 ความหมายของปาราชิก

2.3 วิกฤติศรัทธาท่ีเกิดจากการละเมิดพระธรรมวินัย

2.4 ปัญหาความไม่เหมาะสมของกฎหมายในการลงโทษพระสงฆ์ที่เสพเมถุนโดยคู่กรณีสมยอม

2.5 ปัญหาความไม่เหมาะสมของกฎหมายในการลงโทษพระสงฆ์

2.1 ข้อความคิดว่าด้วยพุทธศาสนาในประเทศไทย

ศาสนาเป็นสถาบันหน่ึงท่ีค้ําจุนสังคมไทย เพราะศาสนามีส่วนในการจัดระเบียบให้กับสังคมทั้งโดย

ทางตรงและทางอ้อม ศาสนาเป็นสถาบันที่จําเป็นอย่างยิ่งต่อการดําเนินชีวิตของบุคคล และความคงอยู่ของ

สังคม หรือกล่าวได้ว่าศาสนาท่ีจะดํารงอยู่ต่อไปจะต้องมีหน้าท่ีทําประโยชน์ และเป็นตัวชี้แนวทางในการดําเนิน

ชีวิตท่ีถูกต้องและเหมาะสม ในขณะที่ศาสนาสร้างความเป็นอันหนึ่งอันเดียวกันและสร้างความม่ันคงในสังคม

ศาสนาก็เป็นองค์ประกอบที่สําคัญของวัฒนธรรมซึ่งเป็นรากฐานของธรรมเนียม ประเพณี และศิลปวัฒนธรรม

ต่างๆ และมีความสําคัญต่อการดํารงชีวิตของคน ระบบความเช่ือของศาสนาเป็นส่วนหนึ่งของวัฒนธรรมอัน

เป็นที่ยอมรับกันในสังคมและมีอิทธิพลต่อการกระทําต่างๆ ของมนุษย์ โดยศาสนาสามารถให้คําตอบและแก้ไข

ปัญหาชีวิตของมนุษย์ได้ เช่น ความผิดหวัง ความทุกข์ใจ ในสังคมของคนที่นับถือศาสนาพุทธความคิดความรู้ที่

เกิดจากศาสนาย่อมครอบคลุมความคิดเห็นด้านต่างๆ ไม่ว่าจะเป็น เศรษฐกิจ การเมือง ครอบครัว การศึกษา

การปกครอง

พระพุทธศาสนา แปลว่า คําสั่งสอนของผู้รู้ ผู้ต่ืนหรือผู้เบิกบาน องค์สมเด็จพระสัมมาสัมพุทธเจ้า

เป็นศาสดาสูงสุดโดยหลักสําคัญของพระพุทธศาสนามี 3 ประการ คือ พระพุทธ พระธรรม และพระสงฆ์ รวม

เรียกว่าพระรัตนตรัยซึ่งก็คือองค์ประกอบของพระพุทธศาสนา พระพุทธศาสนามีพระสัมมาสัมพุทธเจ้าเป็น
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ศาสดาผู้ก่อต้ัง โดยพระองค์เป็นผู้ทรงปัญญาคุณ มหากรุณาคุณ และวิสุทธิคุณ เป็นผู้นําคําสั่งสอน

ที่มีเหตุผลมาประกาศสู่ชาวโลก พุทธศาสนิกชนก็นําหลักธรรมคําสอนดังกล่าวไปประพฤติปฏิบัติในการดําเนิน

ชีวิต1

พระพุทธศาสนามีบุคคลท่ีเกี่ยวข้องท้ังหมด ได้แก่ พระภิกษุ สามเณร อุบาสกอุบาสิกา โดยมีศาสน

พิธี พิธีกรรม ประเพณีและระเบียบทางพระพุทธศาสนา ได้แก่ พิธีอุปสมบท พิธีแห่เทียนเข้าพรรษา รวมไปถึง

กิจกรรมต่างๆในทางพุทธศาสนา มีศาสนสถานอันเป็นสถานท่ี ได้แก่ วัดวาอาราม วิหาร โบสถ์สถูปเจดีย์

พระพุทธรูป เพื่อรองรับการประกอบพิธี และเป็นท่ีพักอาศัยของพระภิกษุ สามเณร

มุมมองสถานการณ์ของพระพุทธศาสนาที่ได้รับการพัฒนาจากอดีต เหตุที่กล่าวเช่นนั้น ก็เพราะว่า

สถานการณ์ของพุทธศาสนาในปัจจุบัน เป็นผลพวงมาจากการเปลี่ยนแปลงของสังคมไทย โดยเริ่มจากการรับ

เอาวัฒนธรรมตะวันตกเข้ามา ในรัชสมัย ร.4 - ร.5 ซ่ึงได้มีการยกโรงเรียนออกจากวัด2 และมีการเปลี่ยนแปลง

การปกครองจากระบอบสมบูรณาญาสิทธิราชย์มาเป็นระบอบประชาธิปไตยโดยคณะราษฎร์เมื่อ พ.ศ. 2475

ซึ่งผลจากการเปลี่ยนแปลงการปกครองครั้งนั้น เป็นผลให้ฝ่ายศาสนจักรก็ต้องปรับเปลี่ยนท่าที และบทบาท

รวมถึงระบบการปกครองของตนด้วยเพื่อให้สอดคล้อง แต่ผลจากการปรับเปลี่ยนและพยายามปรับตัวเองให้

เท่าทันกับกระแสอารยธรรมตะวันตก ก็ทําให้เกิดมุมมองที่แปลกแยกขึ้นในสังคม เช่น เกิดการต่อต้านกระแส

หลักคือการปกครองโดยมหาเถรสมาคมของพระโพธิรักษ์และพวก เกิดการปฏิเวธรูปแบบการดํารงชีพของ

พระสงฆ์ โดยท่านพุทธทาสภิกขุ เกิดภาวะของการต้องการเอกลักษณ์ที่เป็นแบบฉบับของพุทธศาสนาใน สมัย

พุทธกาลซึ่งเป็นแบบหรือวิถีชีวิตทางการหาทรัพย์ทางโลก เช่น กรณีกลุ่มโพธิรักษ์และธรรมกาย เป็นต้น

นอกจากนั้นก็มีการนําเอารูปแบบของพุทธศาสนาไปผูกอยู่กับลัทธิความเช่ือเรื่องผีสางเทวดา เช่น กรณีของ

สํานักหุบผาสวรรค์ หรือสํานักที่เปิดรักษาโรคโดยวิธีการทางไสยศาสตร์ หรือประเด็น ที่ได้รับการมองว่าเป็น

ปัญหาทางสังคมสงฆ์และสังคมไทย

ทัศนะน้ีเป็นการมองในแง่ที่ว่าโดยทั่วๆ ไปภาพกว้างๆ จะเห็นว่าพระสงฆ์หรือคณะสงฆ์นั้นไม่มีมิติ

เชิงรุกต่อการขจัดปัญหาเมื่อมีปัญหาเกิดข้ึนภายในคณะสงฆ์ กล่าวคือ เห็นว่าองค์กรปกครองของพุทธศาสนา

ในเมืองไทยนั้น แม้ว่าจะมีอํานาจก็จริงแต่ที่ไม่สามารถที่จะจัดการกับปัญหา ที่เกิดข้ึนได้อย่างชัดเจน ดังคํา

วิจารณ์ที่ว่า “คณะสงฆ์ท้ังหมดนั้นแหละท่ีกําลังเผชิญกับวิกฤติการณ์ความเปลี่ยนแปลงที่มโหฬาร จากการ

ตอบสนองความท้าทายใหม่นี้ก็ต้องปฏิรูปตัวเองกันเป็นการใหญ่ กล้าที่จะดันดิ่งลงไปในตัวเองตอบปัญหาด้าน

อุดมการณ์ของตัวให้เด่นชัดมากที่สุด คือ จะยืนหยัดต่อสู้กับปัญหาที่เกิดขึ้นจริงในชีวิตของประชาชนส่วนใหญ่

หรือจะตอบสนองด้านอุดมการณ์ของผู้ได้เปรียบในสังคมแต่ฝ่ายเดียว” นิธิ เอียวศรีวงศ์ ได้มองภาพรวมของ

พุทธศาสนาในปัจจุบันว่าเป็นสภาพของความหละหลวมไม่มีเอกเทศ แต่เป็นไปรูปแบบของโครงสร้างท่ีหลวมไม่

1 ‘พระวินัยปิฎก มหาวิภังค์ ภาค 1’ (Thepathofpurity) <https://shorturl.asia/dUftS> สืบค้นเมื่อ 3 มีนาคม

2566.
2 พระไพศาล วิสาโล, พระธรรมปิฎกกับอนาคตของพระพุทธศาสนา (กองทุนวุฒิธรรมเพื่อการศึกษาและปฏิบัติธรรม

2542).
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มีอุดมการณ์ของตนเองอย่างชัดเจนและในบางกรณี เช่น กรณีสตรีหรือปัญหาจริยธรรมอื่นๆ พระก็ไม่ได้ตอบ

อย่างชัดเจนว่าอะไรคืออะไร แต่ปล่อยให้เป็นปัญหาคาราคาซังอยู่เท่านั้น การไม่ชัดเจนในอุดมการณ์ของคนนี้

เองถือเป็นปัญหาสําหรับคณะสงฆ์ไทย3

นอกจากนั้น ชัชรินทร์ ไชยวัฒน์ ก็เห็นสอดคล้องไปในแนวเดียวกันกับ นิธิ เอี้ยวศรีวงศ์ คือ เห็นว่า

สถานการณ์ของพระพุทธศาสนาในปัจจุ บันน่าเป็นห่วงมากเพราะว่ามี เหตุการณ์ ต่างๆเกิดขึ้นกับ

พระพุทธศาสนามากมาย เขากล่าวว่า “บรรดาวัดที่ว่าเรื่องเขตอารามของวัดเหล่านี้ก็แยกออกไปจากชุมชนใน

ท้องถิ่นอย่างสิ้นเชิงหรือชุมชนในท้องถิ่นนั้นไม่ได้มีความสัมพันธ์กับวัดในท้องถิ่นของตนเอง เนื่องจากวัดน้ันถูก

พิฆาตขึ้นเพื่อรองรับผู้มีอํานาจทางการเมือง นักธุรกิจข้าราชการระดับสูง” ที่อยู่นอกพื้นท่ีอันเป็นผู้สนับสนุน

เงินและวัตถุให้กับวัดและบรรดาผู้ท่ีเข้ามาบวชนั้น ส่วนใหญ่เป็นเกษตรกรกว่า 80% และหลายรายท่ีบวช

เพราะศาสนากลายเป็น“ทางออก” หรือ “ทางเลือก” สําหรับการมีชีวิตอยู่ในสังคมหรือดิ้นรนหนีจากสภาพ

ชีวิตที่อัตคัดภาพของวัดบางส่วนจึงเป็นซ่องโจร4

2.2 ความหมายของปาราชิก

พระพุทธองค์ทรงบัญญัติสิกขาบท คือ ศีลของพระสงฆ์ 227 ข้อขึ้น เพื่อเป็นกฎให้ภิกษุได้ถือและ

ปฏิบัติตาม และให้ความเป็นอยู่ของหมู่สงฆ์เป็นไปด้วยความดีงามและสงบเรียบร้อย โดยเร่ิมจากกฎที่สําคัญ

น้ันก็คือปาราชิกเป็นลําดับแรกมี 4 สิกขาบท และทั้ง 4 สิกขาบทที่ทรงบัญญัติน้ันหลังจากที่ได้บัญญัติแล้วหาก

พระภิกษุรูปใดรูปหนึ่งประพฤติผิดต้องขาดจากความเป็นพระภิกษุโดยทันที ซึ่งมีด้วยกันทั้งหมด 4 อย่างคือ

เสพเมถุน ลักขโมย ฆ่ามนุษย์ อวดอุตตริมนุสสธรรมท่ีไม่มีในตน5

ปาราชิกแปลว่าผู้พ่ายแพ้ คือ พ่ายแพ้ต่ออุดมการณ์ทางศาสนา โดยเป็นประเภทของ โทษที่เกิด

จากการล่วงละเมิดสิกขาบทประเภท ครุกาบัติท่ีเรียกว่า “อาบัติปาราชิก” ซ่ึงเรื่องอาบัติปาราชิกน้ันเป็นเรื่องท่ี

ร้ายแรงท่ีสุดของพระสงฆ์ การที่พระสงฆ์กระทําสิ่งที่เป็นปาราชิกนี้ ความเป็นสมณเพศของพระสงฆ์จะสิ้นสุด

ลงทันที (ขาดจากความเป็นพระภิกษุทันทีโดยไม่ต้องมีพิธีใดๆ และห้ามทําการอุปสมบทอีก) ปาราชิกน้ันมี

ท้ังส้ิน 4 สิกขาบท คือ

1. เสพเมถุน แม้กับสัตว์เดรัจฉาน (ร่วมสัมพันธ์ทางเพศกับมนุษย์ หรืออมนุษย์ หรือสัตว์ แม้แต่

ซากศพก็ไม่ละเว้น)

2. ถือเอาทรัพย์ที่เจ้าของไม่ได้ให้ มาเป็นของตน จากบ้านก็ดี จากป่าก็ดี (ขโมย) ได้ราคา 5 มาสก

(5 มาสกเท่ากับ 1 บาท)

3 นิธิ เอียวศรีวงศ์, พระพุทธศาสนาในความเปลี่ยนแปลงของสังคม (มูลนิธิโกมลคีมทอง 2523).
4 ชัชรินทร์ ไชยวัฒน์, ศาสนากับทุนนิยม (สํานักพิมพ์สมาพันธ์ 2543).
5 พระพรหมคุณาภรณ์ (ป.อ.ปยุตฺโต), พจนานุกรมพุทธศาสน์ ฉบับประมวลศัพท์ (พิมพ์คร้ังท่ี 22, มหาจุฬาลงกรณ

ราชวิทยาลัย 2557) 239.
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3. พรากกายมนุษย์จากชีวิต (ฆ่าคน) แสวงหาและใช้เครื่องมือกระทําเอง หรือจ้างวานฆ่าคน หรือ

พูดพรรณนาคุณแห่งความตายให้คนน้ัน ๆ ยินดีที่จะตาย (โดยมีเจตนาหวังให้ตาย) ไม่เว้นแม้แต่การแท้งเด็กใน

ครรภ์

4. กล่าวอวดอุตริมนุสธรรมท่ีไม่จริง อันเป็นความเห็นอย่างประเสริฐ อย่างสามารถน้อมเข้าใน

ตัวเองว่า เรารู้อย่างนี้ เราเห็นอย่างนี้ (ไม่รู้จริง แต่โอ้อวดความสามารถของตัวเอง) ยกเว้นเข้าใจตัวเองผิด

ปฐมปาราชิก : ว่าด้วยการเสพเมถุน ภิกษุเสพเมถุนหมายความว่า มีเพศสัมพันธ์กับ

มาตุคามหรือ ผู้หญิงเป็นหลัก เมื่อต้องแล้วต้องขาดจากความเป็นภิกษุทันที เปรียบเสมือนคนที่ถูก

ตัดศีรษะ แม้จะนําศีรษะมาต่อเข้าใหม่ก็มิอาจจะมีชีวิตอยู่ได้หรือเปรียบเสมือนกับ “ตาลยอดด้วน” หาโอกาส

เจริญก้าวหน้ามิได้เลย“กาเมหิ โลกมฺหิ น อตฺถิ ติตฺติ”“ความอิ่มด้วยกามท้ังหลาย ไม่มีในโลก”หวังว่า

พุทธศาสนิกชนทั้งหลายจะเข้าใจตามน้ี ช่วยกันดํารงพระพุทธศาสนาไว้ต่อไปตราบนานเท่านานภิกษุเสพเมถุน

ขาดจากความเป็นภิกษุแล้ว ภายหลังขอเข้าอุปสมบทอีก พระพุทธเจ้าจึงทรงบัญญัติมิให้อุปสมบทแก่ผู้เช่นน้ัน

ต่อจากน้ัน มีคําอธิบายตัวสิกขาบทอย่างละเอียดทุกๆ คํา พร้อมทั้งแสดงตัวอย่างประกอบ ภิกษุ ๕ ประเภท

ไม่ต้องอาบัติ คือ

1. ภิกษุผู้ไม่รู้ตัว (หรือถูกบังคับแต่ไม่ยินดี)

2. ภิกษุผู้เป็นบ้า

3. ภิกษุผู้มีจิตฟุ้งซ่าน (หมายถึงเป็นบ้าไปชั่วขณะด้วยเหตุอ่ืน ไม่ใช่บ้าโดยปกติ อรรถกถา

แก้ว่า ผีเข้า ในสมัยน้ีเทียบด้วยเป็นบ้าเพราะฤทธ์ิยาบางชนิด)ภิกษุผู้มีเวทนากล้า ไม่รู้ตัวว่าทํา

อะไรลงไปบ้างภิกษุผู้เป็นต้นบัญญัติวินีตวัตถุ (เรื่องท่ีทรงวินิจฉัยช้ีขาด)ต่อจากนั้น มีการแสดงตัวอย่างท่ีภิกษุทํา

ไปเก่ียวกับสิกขาบทนี้ ในลักษณะต่างๆ กัน และพระผู้มีพระภาคทรงวินิจฉัย ไต่สวน และชี้ขาดว่า ต้องอาบัติ

บ้างไม่ต้องอาบัติบ้าง ตามเง่ือนไขทางพระวินัยท้ังหมดมีประมาณ 72 เรื่อง

ช่วงน้ีวงการพระสงฆ์ ถือ ว่าอยู่ในช่วงพระศุกร์เข้าพระเสาร์แทรก ตั้งแต่มีการกวาดล้างใหญ่ ไล่ล่า

พระเถระผู้ทรงสมณศักดิ์ท่ีความผิดชัดแจ้งแล้วว่า กระทําความผิดพระวินัยร้ายแรง ถึงขั้นอาบัติปาราชิก ขาด

จากความเป็นภิกษุ ไม่ว่าจะในเรื่องของการฟอกเงิน กรณีเงินทอนวัดหรือแม้แต่เรื่องซุกสีกา และซุกชายหนุ่ม

เสพกามกับไม้ป่าเดียวกัน ซึ่งไม่ว่าจะกับผู้ชายหรือกับผู้หญิงหรือแม้แต่สัตว์เดรัจฉาน ก็อาบัติปาราชิก ฐานเสพ

เมถุน มีความผิดร้ายแรงเหมือนกันคราวน้ี มาว่ากันเรื่องที่กําลังอื้อฉาวอยู่ในขณะนี้ เรื่องของอาบัติปาราชิก

เจาะจงไปท่ีเร่ืองเสพเมถุน ร่วมสังวาสกับคนหรือสัตว์หรือพูดง่ายๆ ก็คือเสพกามหรือมีความสัมพันธ์ทางเพศ

ซึ่งเป็นความผิดที่พระทั้งดัง ระดับเจ้าอาวาส และไม่ดัง ถูกจับสึกมาเยอะแล้วพระวินัยทรงบัญญัติข้อห้ามเร่ือง

การเสพกามที่มากมาย พิลึกพิลั่น เพื่อเป็นการป้องปรามหรือเป็นเรื่องท่ีเกิดข้ึนจริงในสมัยพุทธกาลโดยมีการ

ห้ามมีความสัมพันธ์ทางเพศกับ 3 สรรพสิ่ง คือ มนุษย์ อมนุษย์ (น่าจะหมายถึงทั้งเทวดายักษ์ ผี มาร) และสัตว์

เดรัจฉาน และเพศทั้ง 4 คือ ได้แก่ เพศหญิง เพศชาย กระเทย (บัณเฑาะว์) และผู้ที่มีสองเพศในร่างเดียว (อุภ

โตพยัญชนก) ส่วนปากทางสําหรับการสอดใส่ มีอยู่ 3 ทางประกอบด้วยทางประตูหลังหรือทวารหนัก เรียกว่า

วัจจมรรคช่องคลอดหรือปากทางปัสสาวะหรือทวารเบา เรียกว่า ปัสสาวมรรค ทางช่องปาก เรียกว่า มุขมรรค
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จะเห็นได้ว่าเร่ืองที่เกิดขึ้นในอดีตสมัยพุทธกาล ก็ไม่ได้แตกต่างจากปัจจุบัน พระวินัยของพระพุทธองค์จึงถือว่า

ทันกาล ทันสมัยอยู่เสมออย่างไรก็ตาม ท่านก็มีข้อยกเว้นว่า หากภิกษุไม่รู้สึกตัวภิกษุวิกลจริตภิกษุมีจิตฟุ้งซ่าน

ภิกษุผู้กระสับกระส่ายเพราะเวทนา และภิกษุผู้ละเมิดคนแรก ย่อมไม่มีความผิด แต่ข้อยกเว้นดังกล่าวก็ตัดสิน

กันได้ค่อนข้างยาก

ในยุคของเรา สมัยพระพุทธเจ้าพระนามว่า พระสมณโคตรมสัมมาสัมพุทธเจ้า ก็ผกผันกลับกันกับ

สมัยของพระพุทธเจ้าพระนามว่า พระโกนาคมนะ สัมมาสัมพุทธเจ้า พุทธบริษัท 4 ส่วน ไปสวรรค์ 1 ส่วน ไป

นรกถึง 3 ส่วน มีพระอาจารย์และพระเถราจารย์กล่าวไว้เช่นนี้ และก็ไม่แปลกไปจากความเป็นจริง เพราะคน

ในยุคสมัย ดังท่ีปรากฏ มีกิเลสหนาปัญญาหยาบ ไม่เชื่อพระธรรมคําสั่งสอนของพระพุทธเจ้า ทําแต่ความชั่วกัน

มากกว่าความดี จึงตกนรกมากกว่าไปสวรรค์ แม้บวชเข้ามาแล้วก็ดูหมิ่นในพระวินัยในอาบัติเล็กๆน้อยๆ

ประพฤติผิดกันมากมายอย่างท่ีเราทั้งหลายได้เห็นได้รู้การขบฉันการใช้สอยการรับปัจจัยท้ังปวง บางครั้งก็รับใน

สิ่งท่ีไม่ควร ประพฤติสิ่งที่ไม่ควร กระทําสิ่งที่ไม่ควร สุดท้ายก็ต้องเป็นไปตามการรับผลแห่งการกระทํานั้นศีล

ของพระ ในปาติโมกขสังวรศีล หมวดที่เป็นแม่บทหมวดแรก คือ ปาราชิก 46 มี เมถุนปาราชิก คือ การเสพ

เมถุนธรรม ภิกษุเสพเมถุน คือ เสพกาม การเสพกามของพระภิกษุที่เสพทั้งกับมนุษย์และอมนุษย์ทั้งหญิงทั้ง

ชาย จนถึงสัตว์เดรัจฉาน พระพุทธเจ้าทรงบัญญัติไว้เป็นอันสมบูรณ์ เพื่อป้องกันมิให้ภิกษุกระทําความลามกใน

เร่ืองดังกล่าวจนเส่ือมไปจากพระธรรมวินัย ไม่สามารถที่จะยังให้เกิดการพัฒนาจิตจนเข้าถึงพระนิพพานได้ จึง

บัญญัติไว้อย่างชัดแจ้ง เป็นพุทธบัญญัติห้ามมิให้เสพเมถุนอันมีต้นบัญญัติ(มาจากพระสุทินน์กลันทกบุตร เป็น

บุตรของชาวกลันทก อันเป็นหมู่บ้านหนึ่งใกล้กับเมืองเวสาลีดังกล่าวมาแล้วในปฐมปาราชิก) ขณะน้ันยังไม่ทรง

บัญญัติ พระสุทินน์ได้กระทําลงไปจึงจัดเป็นต้นบัญญัติ แต่พระสุทินน์ ก็รับผลกรรมท่ีเกิดขึ้น แม้ไม่อาบัติ

เพราะเป็นต้นเหตุแห่งอาบัติ อันเป็นต้นบัญญัติ แต่ก็ไม่สามารถที่จะเข้าถึงมรรคผลในพระพุทธศาสนาน้ีได้

ความผิด หมายถึง การล่วงละเมิดพระธรรมวินัย จํากัดเพราะการล่วงละเมิดสิกขาบทอันเป็นพุทธบัญญัติ

โดยตรงก็คือ การประพฤติผิดพระธรรมวินัย ส่วนการล่วงละเมิดจริยาพระสังฆาธิการและการละเมิดจริยาพระ

อุปัชฌาย์ ไม่จัดเป็นความผิดตามความหมายน้ี ดังน้ัน การล่วงละเมิดพระธรรมวินัยนั้น จะดําเนินการพิจารณา

วินิจฉัยการลงนิคหกรรมตามหลักเกณฑ์และวิธีการในกฎมหาเถรสมาคมฉบับนี้ข้อสังเกตพิเศษ ท่านที่ใช้คําว่า

“พระธรรม” คู่กับคําว่า “วินัย” รวมเป็น “พระธรรมวินัย” ไว้ในพระราชบัญญัติอันเป็นแม่บท และกฎฉบับนี้

คงจักหมายความว่า พระธรรมวินัยเป็นคําคู่กันหรือเพราะพระพุทธเจ้าทรงใช้คําว่า “ธรรม” แทนคําว่า “วินัย”

เช่น ในพระวินัยปิฎก สิกขาบทท่ี 8 แห่งสังฆาทิเสส ว่า โย ปน ภิกฺขู ภิกฺขุ ทุฏฺโฐ โทโส อปฺปติโต อมูลเกน ปา

ราชิเกน ธมฺเมน อนุทฺธํเสยฺย และมีในบทอื่นๆ อีก โดยอาศัยพระพุทธดํารัสเช่นว่าน้ี จึงใช้คําว่า พระธรรมวินัย

หรืออาจหมายความว่า ก่อนจะล่วงละเมิดพระวินัย ย่อมล่วงละเมิดธรรมะอันเป็นปทัฏฐานกล่าวคือล่วงละเมิด

6 เพิ่งอ้าง.
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หิริและโอตตัปปะก่อนแล้วหรืออาจหมายถึงการล่วงละเมิดพระธรรมรวมท้ังพระวินัย เช่น เป็นผู้ทําความ

ทะเลาะวิวาทก่ออธิกรณ์ขึ้นในสงฆ์ด้วยตนเองหรือยุพระภิกษุอื่นให้ทําเป็นต้น7

2.3 วิกฤติศรัทธาที่เกิดจากการละเมิดพระธรรมวินัย

สังคมไทยได้มอบความไว้วางใจให้แก่พระสงฆ์ในฐานะที่เป็นอุดมเพศคือเพศอันสูงส่งเหนือกว่าเพศ

ธรรมชาติ สมควรแก่การกราบไหว้เป็นผู้มีศีลบริสุทธ์ิเป็นเนื้อนาบุญ และมีบทบาทสําคัญต่อการรักษา

พระพุทธศาสนา โดยมีอุบาสกและอุบาสิกาทําหน้าที่ให้การทํานุบํารุงและให้การสนับสนุนปัจจัยส่ีแก่พระภิกษุ

ที่จําเป็นต่อการดํารงตนในวิถีความเป็นสมณะ และบําเพ็ญเพียรเพื่อการบรรลุธรรม จึงเป็นที่มาของคํากล่าว

ที่ว่า“คฤหัสถ์ถวายขาให้พระภิกษุ ส่วนพระภิกษุมอบตาให้แก่คฤหัสถ์”8 การถวายขาคือการถวายความสะดวก

ในการศึกษาธรรม ปฏิบัติธรรม เผยแผ่ธรรม และปกป้องธรรมของพระภิกษุ พระภิกษุจึงมีหน้าที่สําคัญในการ

มอบดวงตา คือปัญญาแห่งธรรมที่ได้จากการปฏิบัติธรรมแก่คฤหัสถ์เป็นการตอบแทน ถึงอย่างไรก็ดามการยึด

มั่นในพระสงฆ์มากเกินไปอาจทําให้ไม่เห็นสัจธรรม ดังพุทธพจน์ในสังฆาฏิกัณณสูตรที่ว่า “ภิกษุทั้งหลายแม้ถ้า

ภิกษุจับชายผ้าสังฆาฏิแล้วเดินตามรอยเท้าเราติดตามไปข้างหลัง แต่ภิกษุนั้นมีความละโมบกําหนัดยินดีอย่าง

แรงกล้าในกาม มีจิตพยาบาท คิดประทุษร้าย หลงลืมสติ ไม่รู้สึกตัว มีจิตไม่ต้ังม่ันกระสับกระส่ายไม่สํารวม

อินทรีย์ แท้จริงแล้วภิกษุนั้นก็ยังชื่อว่าอยู่ห่างไกล เราก็ห่างไกลภิกษุนั้น นั่นเป็นสาเหตุท่ีภิกษุนั้นยังไม่เห็นธรรม

เมื่อไม่เห็นธรรมย่อมได้ชื่อว่าไม่เห็นเราภิกษุท้ังหลาย แม้ถ้าภิกษุอยู่ไกลเราถึง 100 โยชน์ แต่ภิกษุน้ันไม่มีความ

ละโมบ ไม่กําหนัดยินดีอย่างแรงกล้าในกาม มีจิตไม่พยาบาท ไม่คิดประทุษร้ายมีสติตั้งมั่น มีความรู้สึกตัว มีจิต

ตั้งมั่น แน่วแน่ สํารวมอินทรีย์ แท้จริงแล้วภิกษุน้ันก็ชื่อว่าอยู่ใกล้เรา เราก็อยู่ใกล้ภิกษุนั้น น่ันเป็นสาเหตุที่ภิกษุ

นั้นเห็นธรรม เม่ือเห็นธรรม ย่อมได้ช่ือว่าเห็นเรา”

วิกฤติ หมายถึง ขั้นที่อยู่ในระยะหัวเลี้ยวหัวต่อที่จะแตกหัก ศรัทธา หมายถึง ความเชื่อความ

เล่ือมใส ดังน้ันวิกฤติศรัทธาชาวพุทธในสังคมไทย จึงหมายถึงลักษณะความเช่ือและความเลื่อมใสที่อยู่ในระยะ

หัวเลี้ยวหัวต่อแห่งความคงอยู่ และความเสื่อมถอย เกิดความลังเลสงสัยเน่ืองจากการสัทธรรมปฏิรูป คือการ

ประยุกต์ธรรมเพื่อเกิดเป็นแนวคิดใหม่ เช่น พระสงฆ์ควรงดกินเน้ือสัตว์ เป็นต้น โดยเฉพาะในยุคสมัยที่ข่าวสาร

เผยแพร่ไปได้เร็วนี้ จะส่งผลให้เกิดความสงสัยส่งผลให้ไม่เช่ือคําสอนทางศีลธรรมที่ปรากฏในพระธรรมวินัย ไม่

มีศรัทธาในความดีและความช่ัว ไม่ปฏิบัติตนตามหลักศีลธรรมอันดีงามของสังคม สร้างความเดือดร้อนแก่กัน

และกัน มุ่งเอาประโยชน์ส่วนตนเป็นสําคัญ ไม่เคารพในศาสนบุคคลโดยเริ่มจากพระสงฆ์ ต่อไปก็จะเป็นพระ

7 พระครูปริยัติสุวัฒนาภรณ์ (ประภาส จนฺทวณฺโณ), ‘ปัญหาการกระทําผิดพระวินัยว่าด้วยกรณีเสพเมถุนของ

พระภิกษุ เปรียบเทียบกับความผิดทางอาญาเก่ียวกับเพศ ตามประมวลกฎหมายอาญามาตรา 276’ (สารนิพนธ์ นิติศาสตรม

หาบัณฑิต มหาวิทยาลัยมหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย 2564) 36.
8 พระมหาหรรษา ธมฺมหาโส, ‘สถานการณ์พุทธบริษัทในสังคมไทย: ศรัทธาวิปริต หรือวิกฤติศรัทธา’ (มหาวิทยาลัยมหาจุฬาลงกร

ณราชวิทยาลัย, 25 พฤศจิกายน 2559) <https://www.mcu.ac.th/article/detail/460> สืบค้นเมื่อ 3 มีนาคม 2566.
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ศาสดา รวมทั้งไม่ให้ความสําคัญแก่ ศาสนพิธี ส่งผลทําให้เกิดพุทธบริษัทเกิดความไม่แน่ใจในหลักการสําคัญ

3 ประการคือ

1. วิกฤติในความรู้พระธรรมวินัยท่ีถูกต้อง

2. วิกฤติในการไม่ประพฤติตามหลักพระธรรมวินัยท่ีถูกต้อง

3. วิกฤติในผลอันเกิดจากการขาดความรู้และการไม่ประพฤติตามพระธรรมวินัยที่ถูกต้อง ซึ่งเป็น

มูลเหตุที่อาจจะทาให้เกิดวิกฤติศรัทธา

2.4 การคุ้มครองศาสนาในระบบกฎหมายไทย

2.4.1 กฎหมายท่ีเก่ียวข้องกับพระสงฆ์ตามกฎหมายตราสามดวง

มิใช่เพียงแต่เฉพาะในกฎพระสงฆ์ 10 ข้อเท่าน้ันที่มีส่วนที่เกี่ยวข้องกับความรับผิดของพระสงฆ์แต่

ยังมีส่วนอื่นแทรกอยู่ในกฎหมายตราสามดวงอีก ไม่ว่าจะเป็นในพระธรรมศาสตร์ พระราชศาสตร์ และพระราช

นิติศาสตร์ ซึ่งได้แก่

(1) ในหลักพระธรรมนูญท่ีมาจากมูลคดีแห่งผู้พิพากษาและตุลาการประการท่ี 2 ตามพระ

ธรรมศาสตร์ เพื่อกําหนดเขตอํานาจหน้าท่ีของศาลต่างๆ พระธรรมนูญได้กําหนดเขตอํานาจ ของศาลธรรมการ

มีอํานาจชําระคดีความท่ีภิกษุสามเณรถูกกล่าวหาว่ากระทําความผิดใดๆอันเป็นการละเมิดศีลสิกขา โดยเฉพาะ

เร่ืองเสพเมถุนเป็นปาราชิกซึ่งเกิดในพระนครแต่ถ้าความผิดเกิดในหัวเมือง ให้เป็นอํานาจของศาลธรรมการหัว

เมือง

(2) ในพระอัยการรับฟ้องลักษณะแก้ต่างว่าต่างกัน มาตรา 1 ถือว่าพระภิกษุเสพเมถุน เป็น

ปาราชิก หรือการกระทําความผิดต่อองค์พระพุทธรูปเป็นเรื่องร้ายแรงมากเรียกว่า “คดีอุทลุม” ซึ่งต้องห้าม

ไม่ให้ว่าต่างแทนกันได้

(3) ในพระอัยการลักษณะตัวเมีย ซึ่งมาจากมูลคดีแห่งบุคคลอันเกิดวิวาทกันประการที่ 12

ลักษณะวิวาทด้วยตบด้วยตีด้วยค่าสบประมาทท่านและมูลคดีแห่งบุคคลอันเกิดวิวาทกัน

ประการท่ี 20 ลักษณะวิวาทด้วยบุกรุกกันมารวมเป็นพระอัยการฉบับเดียว มีบทบัญญัติที่สําคัญท่ี

เกี่ยวกับความรับผิดของพระสงฆ์อยู่ คือ

มาตรา 40 “พระครูภิกขุสามเณรผู้อยู่ในศีล ผิดเมียท่านถึงชําเราชื่อว่าปาราชิก ให้สึก ออกเสีย

แล้วให้ไหมโดยพระราชกฤษฎีกา”

มาตรา 41 “ถ้าพระครูภิกขุสามเณรผู้อยู่ในศีลทําทุราจานผิดกิจวินัยทําร้ายด้วยหญิง หาผัวมิได้

ถึงชําเราเป็นสัจไซร้ชื่อว่า ปาราชิก ให้สึกออกลงโทษ 50/25 ที่ ส่งตัวลงญ่าช้างหลวง ส่วนหญิงนั้นให้ทําโทษ

ดุจหญิงทําชั้นนอกใจผัวนั้นแล

ซึ่งเป็นกรณีที่กฎหมายบัญญัติให้พระสงฆ์ในฐานะเป็นผู้กระทําความผิดทางเพศกับหญิง และได้กํา

หนดโทษไว้สําหรับพระสงฆ์ผู้กระทําความผิดรวมท้ังหญิงท่ีร่วมกระทําความผิดด้วย



12

(4) กฎมณเฑียรบาล ที่อยู่ในส่วนของพระราชนิติศาสตร์ บทที่ 127 กําหนดโทษของสาว ใช้ในวัง

กับพระสงฆ์ท่ีไปมาคบหากันว่า

“อน่ึงสาวใช้ในวังไปมาหาพระสงฆ์เป็นชีต้นคบค้ากันใช้ให้ทวนด้วยลวดหนัง 20 ที่ ฝ่ายสงฆ์ใช้ให้

ขับเสียจากวัด”

(5) ในพระราชกําหนดเก่า ฉบับที่ 8 เป็นเรื่องห้ามพระสงฆ์ว่ากล่าวกิจการของฆราวาส ซ่ึง

สืบเน่ืองมาจากการมีคดีความที่ฝ่ายสงฆ์เข้าไปยุ่งเก่ียวแทรกแซงกิจการของฆราวาส จึงมีการวางกฎห้ามมิให้

พระสงฆ์ล่วงเข้าไปยุ่งเกี่ยวในสิ่งที่มิใช่กิจการของตน เพราะจะเสียประโยชน์ในสองประการ กล่าวคือ ฝ่าย

พระสงฆ์เป็นอันตรายในสิกขาบทอาจเป็นกรณีร้ายแรงถึงต้องอาบัติปาราชิกได้ ส่วนฆราวาสก็เสียหายเช่นกัน

โดยมีบทลงโทษพระสงฆ์ที่ฝ่าฝืนพระราชกําหนดน้ีกําหนดให้ลงโทษญาติโยมของ พระสงฆ์ เพราะ

ไม่ห้ามปรามพระสงฆ์นั้น ส่วนตัวพระสงฆ์เอง ฝ่ายอาณาจักรจะไม่ไปกําหนดโทษ เพราะการกระทําน้ันมี

อันตรายในสิกขาบทเอง เป็นหน้าที่ของฝ่ายพุทธจักรท่ีต้องดูแลกันอยู่แล้ว

(6) พระราชกําหนดเก่า ฉบับท่ี 31 และ ฉบับท่ี 50 มีการกําหนดศาลที่มีอํานาจชําระ ความที่

กล่าวหาพระภิกษุสามเณรทําผิดด้วยพระวินัยว่าให้พิจารณาท่ีกรมธรรมการ

2.4.2 กฎหมายท่ีเก่ียวข้องกับพระสงฆ์ตามประมวลกฎหมายอาญา

การปกครองคณะสงฆ์ในช่วงก่อนที่จะมีการออกเป็นกฎหมายนํามาใช้บังคับเป็นการ ปกครองโดย

ใช้พระธรรมวินัยเป็นหลัก อาศัยพรรษาอาวุโสของพระสงฆ์เป็นผู้ปกครองพระสงฆ์ท่ี พรรษาอาวุโสน้อยกว่า (ดู

การบวชก่อนหลัง) รวมท้ังการแต่งตั้งผู้มีหน้าท่ีคอยควบคุมดูแลซึ่งแต่งตั้ง โดยพระมหากษัตริย์

ในสมัยรัชกาลของพระบาทสมเด็จพระพุทธยอดฟ้าจุฬาโลกมหาราชนั้น จึงมีการออก กฎหมาย

และปรับปรุงกฎหมายของพระสงฆ์ขึ้นมาใหม่ในกฎหมายตราสามดวงเรียกว่า กฎพระสงฆ์

ในสมัยรัชกาลท่ี 4 พระพุทธศาสนาถือได้ว่าเป็นยุคทองยุคหนึ่งของประเทศเลยกว่าได้ เพราะ

รัชกาลที่ 4 ทรงบวชเรียนเป็นพระภิกษุเป็นระยะเวลายาวนั้น พระองค์จึงทรงรู้ถึงอุปสรรคและปัญหาในวงการ

ของสงฆ์ในขณะนั้น พระองค์ได้ทรงตั้งธรรมยุตินิกายซ่ึงพระสงฆ์จะปฏิบัติตน เคร่งครัดต่อพระธรรมวินัยเป็น

อย่างมาก ต้ังแต่ในสมัยที่พระองค์ยังทรงผนวชอยู่ก่อนเสด็จขึ้น ครองราชย์ เมื่อทรงขึ้นครองราชย์แล้วพระองค์

ก็ได้ทรงอุปถัมภ์พระศาสนาอย่างดีเสมอมา และมีการออกประกาศในเรื่องเก่ียวกับพระสงฆ์มากถึง 343 ฉบับ

หากรวมทั้งพระราชกําหนด พระราช กฤษฎีกา และกฎหมายอื่นๆ แล้วก็รวมถึง 500 เรื่อง

ในสมัยรัชกาลที่ 59 พระองค์ทรงปฏิรูประบบบ้านเมืองให้ทันสมัยทัดเทียมนานา อารยประเทศ ซ่ึง

ได้มีการออกกฎหมายพระราชบัญญัติปกครองสงฆ์ ซ่ึงเปรียบเสมือนธรรมนูญการปกครองคณะสงฆ์ที่กําหนด

โครงสร้างการบริหารไว้อย่างเป็นระบบเป็นครั้งแรกในประวัติศาสตร์ คือ มีการปกครองคณะสงฆ์ส่วนกลาง

ซึ่งรับผิดชอบในการดูแลกิจการคณะสงฆ์ทั่วราชอาณาจักรโดยเป็นอํานาจหน้าที่ของพระมหากษัตริย์และมหา

เถรสมาคม โดยมีเจ้าคณะต่างๆ ทําหน้าที่ถวายคําแนะนําและให้คําปรึกษาในเรื่องการปกครองคณะสงฆ์แก่

พระมหากษัตริย์

9 พระราชบัญญัติคณะสงฆ์ (ฉบับท่ี 2) พ.ศ. 2535.
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นอกจากนี้ ยังมีกฎหมายท่ีเก่ียวกับพระสงฆ์ตามกฎหมายอาญาที่เป็นกฎหมายหลักของบ้านเมืองท่ี

ใช้บังคับในสังคมนั้นโดยท่ีมาแล้วมีการบัญญัติกฎหมายอาญาอย่างเป็นลายลักษณ์อักษรครั้งแรกของประเทศ

ไทย โดยกฎหมายลักษณะอาญา ร.ศ.127 ซ่ึงประกาศใช้ในปี พ.ศ. 2451 เป็นกฎหมายท่ีจัดทําข้ึนตาม

แบบอย่างของประเทศภาคพื้นยุโรปในสมัยนั้น

การร่างกฎหมายดังกล่าวนั้นทําให้ประเทศไทยเข้าสู่ความเป็นรัฐสมัยใหม่ที่มีระบบกฎหมาย

ทัดเทียมนานาอารยะประเทศต่างๆ โดยกฎหมายลักษณะอาญา ร.ศ.127 นั้นมีกฎหมายของประเทศต่างๆ ท่ี

นํามาเป็นแนวประกอบการร่างกฎหมายในคร้ังน้ัน ได้แก่ กฎหมายอาญาฝร่ังเศส ค.ศ.1810 ประมวลกฎหมาย

อาญาเยอรมัน ค.ศ.1870 พร้อมทั้งความเห็นทางกฎหมายท่ีมีต่อประมวลกฎหมายอาญาดังกล่าว นอกจากนี้

ยังมีประมวลกฎหมายอาญาที่นํามาอ้างอิงมากเป็นพิเศษ ได้แก่ ประมวลกฎหมายอาญาฮังการี ว่าด้วยความผิด

ลหุโทษและมัธยโทษ ค.ศ. 1978 ประมวลกฎหมายอาญาฮังการีว่าด้วยความผิดลหุโทษ ค.ศ. 1979 ประมวล

กฎหมายอาญาของเนเธอร์แลนด์ ค.ศ. 1881 ประมวลกฎหมายอาญาอิตาลี ค.ศ. 1880 ประมวลกฎหมาย

อียิปต์ ฉบับแก้ไขเพิ่มเติม ค.ศ. 1904 ร่างประมวลกฎหมายอาญาของญี่ปุ่น ฉบับปรับปรุงแก้ไข ค.ศ.1903

บทบัญญัตืที่เกี่ยวข้องกับพระพุทธศาสนาและพระสงฆ์นั้นอยู่ในส่วนที่ 4 เรื่อง ว่าด้วย ความผิดต่อ

ศาสนา

มาตรา 172 “ผู้ใดทําลายวัตถุหรือสถานอันเป็นที่เคารพในทางศาสนาของบุคคลจําพวกใดใดก็ดี

ทําให้วัตถุหรือสถานเช่นว่ามานั้นชํารุดทรุดโทรมเสียหายก็ดี ท่านว่ามันมีความผิดต้องระวางโทษจําคุกไม่เกิน

กว่าสามปี แลปรับไม่เกินกว่าพันบาท ด้วยอีกโสดหนึ่ง”

มาตรา 173 “ในเวลาศาสนิกชนประชุมนมัสการ หรือกระทําพิธีกรรมตามลัทธิศาสนา ใดใด โดย

ชอบด้วยกฎหมาย ถ้าแลผู้ใดก่อให้เกิดวุ่นวายขึ้นในที่ประชุมน้ันไซร้ ท่านว่ามันมีความผิด ต้องระวางโทษจําคุก

ไม่เกินกว่าปีหนึ่ง แลปรับไม่เกินกว่าสองร้อยบาท ด้วยอีกโสดหนึ่ง”

ในกฎหมายลักษณะอาญาน้ี ยังปรากฏแนวคิดท่ีให้ความสําคัญกับพระพุทธศาสนาเป็นอย่างมาก

เป็นการแสดงว่าความสําคัญของพระพุทธศาสนายังคงมีอยู่ในสังคมไทยในอดีต จนถึงปัจจุบัน พระพุทธศาสนา

ยังได้รับการเคารพนับถือพระสงฆ์ยังคงมีสถานะเหนือกว่าบุคคลธรรมดาทั่วไป แต่ด้วยเหตุที่ประมวลกฎหมาย

ลักษณะอาญา ร.ศ.127 นี้จัดทําขึ้นโดยอ้างอิงจากหลักของต่างประเทศอื่นๆ ซึ่งมิได้มีพระพุทธศาสนาเป็น

ศาสนาประจําชาติ ความเข้มข้นของข้อบังคับที่ใช้บังคับกับพระสงฆ์หรือการบัญญัติถึงพระธรรมวินัยจึงไม่มาก

เท่ากฎหมายท่ีออกมาก่อนหน้านั้น

สําหรับในปัจจุบันนั้น เมื่อพระสงฆ์กระทําความผิดตามกฎหมายบ้านเมืองหรือตาม กฎหมาย

อาญาแล้ว พระสงฆ์ก็ต้องรับผิดตามบทลงโทษที่กฎหมายได้กําหนดไว้ โดยขั้นตอนหรือ กระบวนการลงโทษ

พระสงฆ์น้ันก็ต้องดําเนินการตามข้ันตอนท่ัวไปในฐานะประชาชนคนหน่ึงท่ีทําผิดกฎหมาย โดยนําประมวล

กฎหมายวิธีพิจารณาความอาญามาปรับใช้เพื่อลงโทษพระสงฆ์ท่ีกระทําความผิดกฎหมายที่มีโทษทางอาญา ซึ่ง

อาจมีบางข้ันตอนการท่ีแตกต่างจากการดําเนินคดีโดยทั่วไปบ้างเพราะพระสงฆ์นั้นเป็นสมณเพศ การดําเนินคดี
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บางข้ันตอนนั้นก็อาจจะไม่เหมาะสมได้ เช่น การนําพระสงฆ์เข้าห้องขังหรือเรือนจํา ดังนั้น จึงต้องมีข้ันตอนการ

ให้พระภิกษุสงฆ์ลาสิกขาก่อน

ส่วนประมวลกฎหมายอาญานั้น ก็มีการบัญญัติความผิดท่ีเกี่ยวข้องกับศาสนาไว้ โดยบัญญัติไว้ใน

ลักษณะ 4 ความผิดเกี่ยวกับศาสนา ในมาตรา 206 ถึงมาตรา 208 ซ่ึงลักษณะของบทบัญญัติได้บัญญัติ

หลักการเป็นการกว้างๆ ซึ่งมีลักษณะทั่วไป10 คือ

มาตรา 206 “ผู้ใดกระทําด้วยประการใดๆ แก่วัตถุหรือสถานอันเป็นที่เคารพในทาง ศาสนาของ

หมู่ชนใด อันเป็นการเหยียดหยามศาสนานั้น ต้องระวางโทษจําคุกตั้งแต่หนึ่งปีถึงเจ็ดปี หรือปรับตั้งแต่สองพัน

บาทถึงหนึ่งหมื่นส่ีพันบาท หรือทั้งจําท้ังปรับ”

มาตรา 207 “ผู้ใดก่อให้เกิดการวุ่นวายข้ึนในท่ีประชุมศาสนิกชนเวลาประชุมกัน นมัสการ หรือ

กระทําพิธีกรรมตามศาสนาใดๆ โดยชอบด้วยกฎหมาย ต้องระวางโทษจําคุกไม่เกิน หนึ่งปี หรือปรับไม่เกินสอง

พันบาท หรือทั้งจําท้ังปรับ”

มาตรา 208 “ผู้ใดแต่งกายหรือใช้เครื่องหมายที่แสดงว่าเป็นภิกษุ สามเณร นักพรตหรือ นักบวชใน

ศาสนาใดโดยมิชอบ เพ่ือให้บุคคลอ่ืนเช่ือว่าตนเป็นบุคคลเช่นว่านั้น ต้องระวางโทษ จําคุกไม่เกินหน่ึงปี หรือ

ปรับไม่เกินสองพันบาท หรือทั้งจําท้ังปรับ

ในมาตรา 206 มีการบัญญัติความผิดท่ีลงโทษผู้ที่กระทําการใดๆ แก่วัตถุหรือสถานที่ท่ี เป็นท่ี

เคารพในทางศาสนา อันเป็นการเหยียดหยามศาสนา มาตรา 207 กําหนดบทลงโทษให้แก่ผู้ ที่ก่อความวุ่นวาย

ข้ึนในท่ีประชุมศาสนิกชน หรือในขณะทําพิธีกรรมในทางศาสนา และในมาตรา 208 ท่ีบัญญัติเอาผิดกับผู้ที่แต่ง

กายหรือใช้เคร่ืองหมายที่แสดงตัวว่าเป็นพระสงฆ์ หรือนักบวช ในทางศาสนาโดยมิชอบ เพื่อให้บุคคลอ่ืนเชื่อว่า

ตนเป็นบุคคลเช่นว่านั้น

จะเห็นได้ว่าความผิดที่ได้บัญญัติไว้ในลักษณะความผิดที่เกี่ยวกับศาสนานี้ ส่วนที่ เกี่ยวข้องกับ

พระสงฆ์โดยตรงคือ ความผิดตามมาตรา 208 อันได้แก่การแต่งกายเลียนแบบพระสงฆ์ ซึ่งความผิดฐานนี้คือมี

องค์ประกอบคือองค์ประกอบความผิดในส่วนของการกระทํา คือ แต่งกายหรือใช้เคร่ืองหมายที่แสดงว่า เป็น

ภิกษุ สามเณร นักพรตหรือนักบวชในศาสนาใด เช่น โกนศีรษะครองจีวรโดยไม่ได้บวชโดย ถูกต้อง ภิกษุ

สามเณร หมายความถึง ผู้บวชในพุทธศาสนาตามกฎหมาย เช่น พระราชบัญญัติคณะสงฆ์ พ.ศ.2505 การแต่ง

กายหรือใช้เครื่องหมายนั้นต้องใช้โดยมิชอบคือขัดต่อกฎหมายไม่ให้ทําเช่นนั้น องค์ประกอบทางจิตใจ คือมี

เจตนา และเจตนาพิเศษ คือ เพื่อให้บุคคลเช่ือว่า ตน เป็นบุคคลเช่นว่านั้นซ่ึงความจริงไม่ได้เป็นเห็นว่ากฎหมาย

อาญามิได้มีการกําหนดความรับผิดกรณีพระสงฆ์เสพเมถุนโดยคู่กรณีสมยอมไว้แต่อย่างใด เพื่อเป็นการแก้ไข

ปัญหาการกระทําในลักษณะดังกล่าวท่ีเกิดขึ้นในหมู่พระสงฆ์เป็นจํานวนมาก จึงได้นําแนวคิดในการกําหนด

ความผิดทางอาญา11ของ เฮอร์เบิรต์แอล แพ็กเกอร์(Herbert L. Packer) ที่ได้อธิบายไว้ในหนังสือช่ือ The

10 เพ่ิงอ้าง.
11 Herbert L. Packer, The Limitsof the Criminal Sanction (Stanford UniversityPress 1968) 296.
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Limits of Criminal Sanction ถึงหลักเกณฑ์การพิจารณาไว้ว่า การกระทําใดควรเป็นความผิดอาญาไว้

ท้ังหมด 6 ประการ อันมีใจความดังต่อไปนี้

1. การกระทํานั้นเป็นท่ีเห็นได้ชัดในคนหมู่มากว่ากระทบกระเทือนต่อสังคมและคนหมู่มากไม่ให้

อภัย การกระทําเช่นนั้น

2. ถ้าการกระทําดังกล่าวเป็นความผิดอาญาแล้วจะไม่ขัดแย้งกับวัตถุประสงค์ของการลงโทษ

กล่าวคือ ทําให้การกระทําผิดลดลง

3. ถ้าการกระทําดังกล่าวเป็นความผิดอาญาแล้วจะไม่มีผลทําให้สังคมลดความเห็นว่าการกระทํา

นั้น เป็นสิ่งท่ีไม่ถูกต้อง

4. หากเป็นความผิดอาญาแล้ว จะมีการใช้กฎหมายอย่างเสมอภาคและเป็นธรรม

5. การใช้กระบวนยุติธรรมทางอาญาจะไม่ก่อภาระแก่การดําเนินการจนเกินขีดความสามารถ ทั้ง

ด้านคุณภาพและปริมาณ

6. ไม่มีมาตรการควบคุมอย่างอ่ืนที่สมเหตุสมผลแล้วนอกจากการใช้กฎหมายอาญากับกรณีท่ี

เกิดข้ึน

2.4.3 พระราชบัญญัติคณะสงฆ์ พ.ศ.2505 และฉบับแก้ไข (ฉบับที่ 2) พ.ศ.2535

ในช่วงปี พ.ศ. 2484 คณะรัฐบาลสมัยนั้นต้องการความชอบธรรมเก่ียวกับการปกครองในระบอบ

ประชาธิปไตย จึงมีการเปล่ียนแปลงรูปแบบของการปกครองสงฆ์ให้เป็นประชาธิปไตยมากขึ้น จึงมีการตรา

พระราชบัญญัติคณะสงฆ์ พ.ศ. 2484 ขึ้นมา โดยกฎหมายดังกล่าวพระมหากษัตริย์ทรงสถาปนาสมเด็จ

พระสังฆราชผู้ดํารงตําแหน่งสกลมหาสังฆปรินายก ทรงใช้พระราชอํานาจต่างๆผ่าน 3 ช่องทางคือ คณะสังฆ

สภา (นิติบัญญัติ) คณะสังฆมนตรี (บริหาร) คณะวินัยธร (ตุลาการ)

ต่อมาในสมัยจอมพลสฤษด์ิ ธนะรัชต์ เห็นว่าการแตกสามัคคีขันเน่ืองมาจากการรวมนิกายสงฆ์

อาจก่อให้เกิดปัญหาและบั่นทอนประสิทธิภาพในการบริหารกิจการคณะสงฆ์ รัฐบาลจึงถือเป็นความชอบธรรม

ในการยกเลิกพระราชบัญญัติคณะสงฆ์ พ.ศ. 2484 และประกาศใช้พระราชบัญญัติคณะสงฆ์ พ.ศ. 2505 โดย

ให้เหตุผลในการประกาศใช้พระราชบัญญัติฉบับน้ี คือ โดยที่การจัดดําเนินกิจการคณะสงฆ์ มิใช่เป็นกิจการอัน

พึงแบ่งแยกอํานาจดําเนินการด้วยวัตถุประสงค์ เพ่ือการถ่วงดุลแห่งอํานาจที่เป็นอยู่ตามกฎหมายปัจจุบันและ

โดยที่ระบบเช่นว่านี้ เป็นผลบั่นทอนประสิทธิภาพแห่งการดําเนินกิจการ จึงสมควรแก้ไขปรับปรุงเสียใหม่ให้

สมเด็จพระสังฆราชองค์สกลมหาสังฆปรินายก ทรงบัญชาการคณะสงฆ์ทางมหาเถรสมาคมตามอํานาจกฎหมาย

และพระธรรมวินัย ท้ังนี้เพ่ือความเจริญรุ่งเรืองแห่งพระพุทธศาสนา

พระราชบัญญัติคณะสงฆ์ พ.ศ. 2505 นั้นเป็นกฎหมายหลักในปัจจุบันที่ใช้ในการปกครองในวงการ

ของสงฆ์ในปัจจุบันโดยเป็นกฎหมายที่ปรับปรุงจัดระเบียบการปกครองคณะสงฆ์ขึ้นใหม่ ให้เหมาะสมแก่กาล

สมัยเท่ากับเป็นกฎหมายรัฐธรรมนูญแห่งพุทธอาณาจักร ซึ่งเทียบได้กับรัฐธรรมนูญแห่งราชอาณาจักรไทย12

12 พระราชบัญญัติคณะสงฆ์ (เชิงอรรถ 9).



16

ในพระราชบัญญัติฉบับดังกล่าวได้กําหนดหลักการต่างๆ ไว้หลายหลักการท้ังเรื่องอํานาจหน้าท่ี

ของสมเด็จพระสังฆราช มหาเถรสมาคม การปกครองคณะสงฆ์ รวมทั้งเน้ือหาสาระที่เกี่ยวข้องกับความผิดทาง

อาญาของพระสงฆ์

ตามบันทึกเหตุผลในการประกาศใช้พระราชบัญญัติฉบับน้ี มีเหตุผลหรือวัตถุประสงค์อันสําคัญคือ

เพ่ือส่งเสริมเชิดชู พระธรรมวินัย อันเป็นหลักแห่งพระพุทธศาสนาและโดยมีความมุ่งหมายให้บรรดาผู้ท่ี

เกี่ยวข้องกับการปกครองคณะสงฆ์ทุกฝ่าย ได้ยึดถือพระธรรมวินัยเป็นหลักสําคัญในการปกครองคณะสงฆ์อย่าง

เดียวกัน หากมีการละเมิดพระธรรมวินัยเกิดขึ้นในคณะสงฆ์ก็เป็นหน้าที่ของผู้ปกครองคณะสงฆ์จะพึงร่วมกัน

จัดการระงับ หรือจัดการให้เป็นไปตามวิธีการอันชอบด้วยพระธรรมวินัย

นอกจากนี้ ยังมีความประพฤติของพระสงฆ์บางกรณีที่มีเหตุนําความเสื่อมเสียมาสู่คณะสงฆ์ และ

ฝ่ายบ้านเมืองอย่างร้ายแรง อันเป็นการทําให้ประชาชนศาสนิกชนเกิดความหดหู่ และขาดความเชื่อถือหรือ

เล่ือมใสศรัทธาในตัวของพระสงฆ์รวมไปทั้งสถาบันพระพุทธศาสนา จึงเป็นการสมควรที่ทางคณะสงฆ์และฝ่าย

บ้านเมืองจะต้องมีส่วนร่วมในการระงับจัดการความเสียหายหรือความเสื่อมน้ันให้หมดไปจากวงการสงฆ์ ทั้งนี้

เพื่อจะเป็นการธํารงรักษาไว้ซึ่งพระธรรมวินัย และคงไว้ซ่ึงความศักดิ์สิทธิของกฎหมายบ้านเมืองอันจะเป็นการ

ช่วยรักษาความสงบสุขของบ้านเมืองด้วย

ให้การปกครองคณะสงฆ์ตามพระราชบัญญัติคณะสงฆ์ พ.ศ. 2505 พระมหากษัตริย์ทรง สถาปนา

สมเด็จพระสังฆราช สมเด็จพระสังฆราชทรงดํารงตําแหน่งสังฆปรินายก ทรงบัญชาการคณะสงฆ์และเป็น

ประธานกรรมการมหาเถรสมาคม โดยมหาเถรสมาคมเป็นผู้ใช้อํานาจหน้าที่ในการปกครองคณะสงฆ์ให้เป็นไป

โดยเรียบร้อย มีอํานาจตรากฎมหาเถรสมาคม ออกข้อบังคับวางระเบียบ หรือออกคําส่ังใดๆ โดยไม่ขัดแย้งกับ

กฎหมายหรือพระธรรมวินัย พระราชบัญญัติคณะสงฆ์ พ.ศ. 2505 เป็นกฎหมายท่ีใช้บังคับกันในหมู่ของ

พระสงฆ์โดยวางระเบียบต่างๆ รวมท้ังข้อห้ามต่างๆ ไว้

นอกจากน้ีในพระราชบัญญัติได้มีการบัญญัติเรื่องนิคหกรรมอันหมายถึง การลงโทษ ตามพระพุทธ

บัญญัติท่ีทรงกําหนดให้ลงโทษแก่พระภิกษุผู้กระทําความผิด คือล่วงละเมิดพระธรรมวินัยซึ่งเรียกว่าอาบัติ

ลักษณะและประเภทนิคหกรรม แบ่งแยกตามความหนักเบาได้ 3 อย่างคือ

1. โทษหนักหรืออาบัติหนัก ได้แก่ อาบัติปาราชิกส่ีอย่าง ซึ่งเมื่อเข้าลักษณะน้ีแล้วจะขาดจากการ

เป็นพระสงฆ์ทันที ไม่สามารถท่ีจะแก้ไขให้เหมือนเดิมได้13

2. โทษอย่างกลางหรืออาบัติอย่างกลาง ได้แก่ สังฆาทิเสส เม่ือต้องลักษณะนี้แล้วสามารถท่ีจะ

แก้ไขได้โดยประพฤติวัตรอย่างหนึ่งหรือโดยการอยู่กรรมเพ่ือทรมานตนเองจึงจะพ้นโทษ

3. โทษอย่างเบาหรืออาบัติอย่างเบา ได้แก่ ถุลลัจจัย, ปาจิตตีย,์ ปาฏิเทสนียะ, ทุกกฎ และทุพภา

สิต เมื่อต้องเข้าลักษณะนี้แล้วสามารถแก้ไขได้โดยการประจานตนเองต่อหน้าภิกษุ (แสดงอาบัติประจานตน)

จึงจะพ้นโทษ

13 ปล้ืม โชติษฐยางกูร, คําบรรยายกฎหมายคณะสงฆ์ (มหาวิทยาลัยมหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย 2550) 138.
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สรุปแล้ว โทษฐานปาราชิกน้ัน เมื่อต้องเข้าแล้ว เป็นอเตกิจฉา คือแก้ไขกลับตัวไม่ได้ ต้องสึกสถาน

เดียว เรียกว่า นิคหกรรมให้สึก ส่วนโทษอาบัติอื่นอันเป็นโทษอย่างกลางและอย่างเบา เป็นสเตกิจฉา แก้ไขกลับ

ตัวได้ เรียกว่า นิคหกรรมไม่ถึงให้สึก ส่วนในพระธรรมวินัยนั้นได้แยก นิคหกรรมเป็น 6 อย่าง คือ ตัชชะนียกร

รม นิยสกรรม ปัพพาชนียกรรม ปฏิสารณียกรรม อุกเขปนียกรรม และตัสสปาปิยสีกากรรม ซ่ึงรายละเอียดดู

ได้จากพระไตรปิฎก

วัตถุประสงค์ในการลงนิคหกรรมมีวัตถุประสงค์ คือ พุทธประสงค์ในการบัญญัติ สิกขาบทน่ันเอง

โดยมี 10 ประการ คือ 1) เพื่อความเรียบร้อยดีงามแห่งสงฆ์ 2) เพื่ออยู่ผาสุกแห่งผู้มีศีลเป็นท่ีรัก 3) เพื่อข่ม

บุคคลผู้แก้ยาก 4) เพื่อความผาสุกแห่งสงฆ์ 5) เพื่อกําจัดอาสวะท่ีเกิดในปัจจุบัน 6) เพื่อป้องกันอาสวะท่ีจะเกิด

ในอนาคต 7) เพื่อความเลื่อมใสของชนท่ียังไม่เลื่อมใส 8) เพื่อความเลื่อมใสย่ิงขึ้นของชนที่เลื่อมใสอยู่แล้ว 9)

เพื่อความตั้งม่ันแห่งพระสัทธรรม 10) เพื่ออนุเคราะห์พระวินัย คือ ระเบียบปกครองสงฆ์

หลักการลงนิคหกรรม หลักการลงนิคหกรรมน้ีมีบัญญัติไว้ในพระราชบัญญัติคณะสงฆ์ พ.ศ. 2505

มาตราท่ี 24 ว่า

มาตรา 24 “พระภิกษุจะต้องรับนิคหกรรมก็ต่อเมื่อกระทําการล่วงละเมิดพระธรรมวินัย และ

นิคหกรรมท่ีจะลงแก่พระภิกษุก็ต้องเป็นนิคหกรรมตามพระธรรมวินัย”

ซึ่งหมายความถึงภิกษุจะต้องรับนิคหกรรม หรือลงนิคหกรรมแก่ภิกษุได้ต้องเป็นไปตามหลักเกณฑ์

ที่มีสองอย่างคือ จะต้องรับนิคหกรรมก็กระทําการล่วงละเมิดพระธรรมวินัย หรือ นิคหกรรมที่จะลงต้องเป็น

นิคหกรรมตามพระธรรมวินัย นิคหกรรมเป็นผลหรือโทษแห่งการล่วง พระธรรมวินัย พระภิกษุผู้ไม่ล่วง

ละเมิดพระธรรมวินัยจึงไม่ต้องรับนิคหกรรม เมื่อใดที่การล่วงละเมิด เมื่อนั้นจึงต้องมีการรับโทษ โดยเป็นไป

ตามวิธีการที่กําหนดไว้ตามพระธรรมวินัย

หลักการตามมาตรานี้ เปรียบได้กับการลงโทษในคดีอาญา ซึ่งมีลักษณะคล้ายกับ มาตรา 2

ประมวลกฎหมายอาญา

มาตรา 2 “บุคคลจักต้องรับโทษในทางอาญาต่อเมื่อได้กระทําการอันกฎหมายที่ใช้ในขณะกระทํา

นั้นบัญญัติเป็นความผิดและกําหนดโทษไว้ และโทษที่จะลงแก่ผู้กระทําความผิดนั้นต้องเป็นโทษที่บัญญัติไว้ใน

กฎหมาย”

วิธีการลงนิคหกรรม คือการดําเนินการลงโทษให้เป็นไปตามนิคหกรรม ซ่ึงบัญญัติไว้ใน

พระราชบัญญัติคณะสงฆ์มาตราท่ี 25 ว่า

มาตรา 25 “ภายใต้บังคับมาตรา 24 มหาเถรสมาคมมีอํานาจตรากฎมหาเถรสมาคมกําหนด

หลักเกณฑ์และวิธีการปฏิบัติ เพื่อให้การลงนิคหกรรมเป็นไปโดยถูกต้องสะดวกรวดเร็วและเป็นธรรม และให้ถือ

ว่าเป็นการชอบด้วยกฎหมายที่มหาเถรสมาคมจะกําหนดในกฎมหาเถรสมาคมให้มหาเถรสมาคมหรือพระภิกษุ

ผู้ปกครองสงฆ์ตําแหน่งใดเป็นผู้มีอํานาจลงนิคหกรรมแก่พระภิกษุผู้ล่วงละเมิดพระธรรมวินัย กับท้ังการกําหนด

ให้การวินิจฉัยการลงนิคหกรรมให้เป็นอันยุติ ในชั้นใดๆนั้นด้วย”
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กฎหมายมอบอํานาจให้มหาเถรสมาคมกําหนดหลักเกณฑ์และวิธีปฏิบัติในการลงโทษผู้ล่วงละเมิด

พระธรรมวินัย โดยไม่ขัดต่อหลักการตามมาตรา 24 โดยต้องกระทําโดยถูกต้องรวดเร็วและเป็นธรรม โดยให้

ตราเป็นกฎของมหาเถรสมาคมซึ่งจะกําหนดวิธีการและขั้นตอนการวินิจฉัยโทษไว้ (มีการกําหนดวิธีพิจารณา

วินิจฉัยโทษ ผู้มีอํานาจพิจาณาวินิจฉัยขั้นยุติแห่งการวินิจฉัยซึ่งอุทธรณ์ฎีกาต่อไปไม่ได้ วิธีการพิจารณาผู้มีอํา

นาจพิจารณาและขั้นยุติท่ีตราขึ้นให้ถือว่าชอบด้วยกฎหมาย แต่ผู้มีอํานาจพิจารณาวินิจฉัยต้องเป็นมหาเถร

สมาคมเอง หรือภิกษุผู้มี ตําแหน่งหน้าท่ีปกครองสงฆ์เท่านั้นเป็นผู้มีอํานาจ)

วิธีบังคับตามคําวินิจฉัยนิคหกรรม คือ การบังคับคดีให้มีผลตามคําวินิจฉัยชี้ขาด โดยมี 2 อย่างคือ

การบังคับคดีตามนิคหกรรมให้สึก และการบังคับคดีตามนิคหกรรมไม่ถึงให้สึก

การบังคับคดีตามนิคหกรรมให้สึกนั้น บัญญัติไว้ในมาตรา 26 ว่า

มาตรา 26 “พระภิกษุรูปใดล่วงละเมิดพระธรรมวินัยและได้มีคําวินิจฉัยถึงที่สุดให้ได้รับ นิคหกรรม

ให้สึก ต้องสึกภายในยี่สิบสี่ชั่วโมงนับแต่เวลาท่ีได้ทราบคําวินิจฉัยนั้น”

นิคหกรรมให้สึกตามมาตรานี้ คือ นิคหกรรมฐานต้องอาบัติปาราชิกอย่างใดอย่างหนึ่ง พระสงฆ์ที่

ต้องอาบัติปาราชิกน้ันย่อมขาดจากความเป็นพระสงฆ์ทันที ไม่มีวิธีการแก้ไขหรือทําคืน อาบัติได้ ผู้ถูกลง

นิคหกรรมตามมาตราน้ีกฎหมายบังคับให้สึกภายในยี่สิบสี่ชั่วโมง นับแต่เวลาทราบคําสั่ง ถ้าไม่ยอมสึกตามกํา

หนดย่อมมีความผิดตามมาตรา 43 คือระวางโทษจําคุกไม่เกิน 1 ปี โดยต้องมีการแจ้งความฟ้องร้องต่อศาล

เพื่อให้ลงโทษ

มาตรา 43 “ผู้ใดฝ่าฝืนมาตรา 15 จัตวา วรรคสอง มาตรา 26 มาตรา 27วรรคสาม หรือ มาตรา

28 ต้องระวางโทษจําคุกไม่เกินหนึ่งปี”14

นอกจากนี้ ยังมีกรณีท่ีไม่ถึงกับให้สึก คือ เป็นความผิดอย่างกลางหรืออย่างเบา (เป็นการกระทําผิด

อย่างอ่ืนที่ไม่ใช่ปาราชิก) ซึ่งมีทางแก้ไขด้วยการยอมรับนิคหกรรม คือ กระทําคืนอาบัติตามวิธีการท่ีบัญญัติไว้

ในพระวินัย จึงจะพ้นโทษกลับมาเป็นพระสงฆ์ได้ โดยในมาตรา 27 ยังมีการบัญญัติถึงการบังคับคดีตาม

นิคหกรรม คือ

มาตรา 27 “เม่ือพระภิกษุรูปใดต้องด้วยกรณีข้อใดข้อหนึ่ง ดังต่อไปนี้

1. ต้องคําวินิจฉัยตามมาตรา 25 ให้รับนิคหกรรมไม่ถึงให้สึก แต่ไม่ยอมรับนิคหกรรม

2. ประพฤติล่วงละเมิดพระธรรมวินัยเป็นอาจิณ

3. ไม่สังกัดอยู่ในวัดใดวัดหนึ่ง

4. ไม่มีวัดเป็นท่ีอยู่เป็นหลักแหล่ง

ให้พระภิกษุรูปนั้นสละสมณเพศตามหลักเกณฑ์และวิธีการที่กําหนดในกฎมหาเถรสมาคมพระภิกษุ

ผู้ต้องคําวินิจฉัยให้สละสมณเพศตามวรรคสอง ต้องสึกภายในสามวันนับแต่ วันท่ีได้รับทราบคําวินิจฉัยนั้น”

จะพบว่าบทบัญญัติตามมาตราดังกล่าวนั้นมิใช่การบังคับให้ปฏิบัติตามคําวินิจฉัยให้รับนิคหกรรม

แต่เป็นวิธีการป้องกันการขัดขืนหรือการไม่ยอมรับนิคหกรรมหรือรับโทษตามคําวินิจฉัย โดยแม้จะเป็นเพียง

14 เพิ่งอ้าง.
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นิคหกรรมไม่ถึงให้สึกหรือให้ทําคืนอาบัติก็ตาม การไม่กระทําตามเช่นนี้แสดงให้เห็นว่าผู้นั้นเป็นคนด้ือด้าน ขาด

ความเคารพในกฎเกณฑ์ในพระธรรมวินัย เป็นการปฏิบัติไม่ชอบ ซึ่งถือว่าเป็นผู้ประพฤติเสียหายอย่างร้ายแรง

จึงสมควรให้สึก ส่วนการล่วงละเมิดพระธรรมวินัยเป็นอาจิณนั้นแสดงถึงการไม่สํารวมในศีล เป็นการประพฤติ

ปฏิบัติตนผิดไปจากพระธรรมวินัยหรือกฎเกณฑ์ที่พระสงฆ์จะต้องปฏิบัติ ซึ่งการปล่อยให้พระสงฆ์กระทําเช่นนี้

จะเป็นการทําให้แวดวงสงฆ์ หรือศาสนาเสื่อมเสีย อีกทั้งมีผลต่อความเช่ือศรัทธาของประชาชนชาวพุทธอีกด้วย

ส่วนการไม่สังกัดอยู่ในวัดใดวัดหนึ่งและการไม่มีวัดเป็นท่ีอยู่เป็นหลักแหล่งนี้ เข้าลักษณะเป็นคนท่ีไม่มีท่ีอยู่หรือ

ภูมิลําเนาของสงฆ์ที่แน่นอน (จรจัด) ซึ่งถือเป็นบุคคลไม่พึงปรารถนาจึงควรมีการกําจัดให้พ้นไปเสียจากวงการ

สงฆ์โดยให้พระสงฆ์รูปนั้นสึกเสียตามหลักเกณฑ์และวิธีการท่ีกําหนดในกฎมหาเถรสมาคม โดยมหาเถรสมาคม

กําหนดหลักเกณฑ์ ไว้คือกรณีท่ีภิกษุรูปใด (1) มีการประพฤติล่วงละเมิดพระธรรมวินัยเรื่องเดียวหรือหลาย

เรื่อง ให้เจ้าอาวาสวัดซ่ึงพระภิกษุนั้นสังกัดหรือพํานักอาศัยมีอํานาจหน้าท่ีแนะนําชี้แจงตักเตือน ให้พระสงฆ์รูป

นั้นประพฤติตามพระธรรมวินัยเป็นลายลักษณ์อักษร โดยกําหนดเวลาให้ปฏิบัติ หากพระภิกษุรูปนั้นไม่ปฏิบัติ

ตามคําแนะนําชี้แจงตักเตือนภายในเวลาที่กําหนด ให้เจ้าอาวาสวัดซึ่งพระภิกษุรูปนั้นสังกัดหรือพํานักอาศัย

รายงานโดยลําดับจนถึงเจ้าคณะอําเภอสังกัด เพื่อวินิจฉัยให้สละสมณเพศต่อไป (2) ไม่สังกัดอยู่ในวัดใดวัดหน่ึง

หรือไม่มีวัดเป็นที่อยู่หลักแหล่ง ให้ภิกษุผู้ดํารงตําแหน่งปกครองวัด หรือ พระภิกษุผู้ดํารงตําแหน่งปกครอง

สงฆ์ในท้องที่ที่พบพระภิกษุรูปนั้นมีอํานาจหน้าที่วินิจฉัยให้พระภิกษุรูปนั้นสละสมณเพศเสียได้ โดยผู้ที่ต้องคํา

วินิจฉัยดังกล่าวจะต้องสึกภายใน 3 วันนับแต่ ได้รับคําวินิจฉัย หากฝ่าฝืนไม่สึกภายในกําหนด มีความผิดตาม

มาตรา 43 มีระวางโทษจําคุกไม่ เกิน 1 ปี

การสละสมณเพศ หมายถึง การบังคับให้สึกเมื่อมีเหตุการณ์อย่างใดอย่างหนึ่งตามท่ีกฎหมายกํา

หนด ซึ่งพระราชบัญญัติคณะสงฆ์ได้แบ่งการสละสมณเพศได้เป็น 4 ประเภทคือ

1. การสละสมณเพศเพราะปฏิบัติตามคําสั่งมหาเถรสมาคม

2. การสละสมณเพศเพราะเป็นบุคคลล้มละลาย

มาตรา 28 “พระภิกษุรูปใดต้องคําพิพากษาถึงท่ีสุดให้เป็นบุคคลล้มละลายต้องสึกภายในสามวัน

นับแต่วันท่ีคดีถึงท่ีสุด”

บุคคลล้มละลายคือบุคคลท่ีมีหน้ีสินล้นพ้นตัว ซึ่งต้องยอมรับกันว่าพระสงฆ์ก็อาจมีทรัพย์สินได้

การที่พระสงฆ์ล้มละลายน้ันก็จะทําให้ขาดความน่าเชื่อถือในตัวพระสงฆ์และพระสงฆ์เองก็ไม่มีอํานาจในการ

จัดการทรัพย์สินใดๆ ได้การที่กฎหมายกําหนดไว้เช่นนี้ก็เป็นการแสดงให้เห็นว่าต้องการให้พระสงฆ์พ้นจากสม

ณเพศเพราะการที่พระสงฆ์ยังอยู่ในสมณเพศน้ันอาจเป็นช่องทางในการหาผลประโยชน์ที่มิชอบในด้าน

ทรัพย์สินได้ ซึ่งจะทําให้แวดวงศาสนาต้องเสื่อมเสีย

3. การสละสมณเพศเพราะถูกจับในข้อหาคดีอาญา

มาตรา 29 “พระภิกษุรูปใดถูกจับโดยต้องหาว่ากระทําความผิดอาญา เม่ือพนักงานสอบสวนหรือ

พนักงานอัยการไม่เห็นสมควรให้ปล่อยชั่วคราวและเจ้าอาวาสแห่งวัดที่พระภิกษุรูปนั้นสังกัดไม่รับมอบตัวไว้
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ควบคุม หรือพนักงานสอบสวนไม่เห็นสมควรให้เจ้าอาวาสรับตัวไปควบคุม หรือพระภิกษุรูปน้ันมิได้สังกัดในวัด

ใดวัดหนึ่ง ให้พนักงานสอบสวนมีอํานาจจัดดําเนินการให้พระภิกษุรูปนั้นสละสมณเพศเสียได้”

สามารถแบ่งได้เป็น 3 กรณีคือ15

(1) เมื่อพนักงานสอบสวนหรือพนักงานอัยการไม่เห็นสมควรให้ปล่อยช่ัวคราวและเจ้าอาวาส

แห่งวัดที่พระภิกษุรูปนั้นสังกัดไม่รับมอบตัวไว้ควบคุม พนักงานสอบสวนดําเนินการให้สละสมณเพศได้

(2) เม่ือพนักงานสอบสวนหรือพนักงานอัยการไม่เห็นสมควรให้ปล่อยช่ัวคราว และไม่

เห็นสมควรให้เจ้าอาวาสรับตัวไปควบคุม พนักงานสอบสวนดําเนินการให้สละสมณเพศได้

(3) พระภิกษุรูปน้ันมิได้สังกัดในวัดใดวัดหนึ่งให้พนักงานสอบสวนมีอํานาจจัดดําเนินการให้

พระภิกษุรูปนั้นสละสมณเพศเสียได้การปล่อยช่ัวคราวน้ันคือการให้ประกัน โดยมีหลักประกันไม่ว่าจะเป็น

บุคคลและทรัพย์ หรือจะไม่มีหลักประกันก็ได้

4. การสละสมณเพศเพราะต้องจําคุก กักขังหรือยัง

มาตรา 30 “เมื่อจะต้องจําคุกกักขังหรือขังพระภิกษุรูปใดตามคําพิพากษาหรือคําสั่งของศาล ให้

พนักงานเจ้าหน้าที่ผู้มีอํานาจหน้าที่ปฏิบัติการให้เป็นไปตามคําพิพากษาหรือคําส่ังของศาลมีอํานาจดําเนินการ

ให้พระภิกษุรูปนั้นสละสมณเพศเสียได้ และให้รายงานให้ศาลทราบถึงการสละสมณเพศนั้น”

โดยในท่ีนี้ก็หมายความว่าเมื่อพระสงฆ์เป็นจําเลยในคดีอาญา และต้องโทษจําคุก กักขัง หรือยัง

จะต้องทําการสึกพระสงฆ์รูปนั้นเสียก่อนที่จะนําตัวไปเพื่อบังคับให้เป็นไปตามคําพิพากษาหรือคําส่ังของศาล

ต่อไป

2.5 ปัญหาความไม่เหมาะสมของกฎหมายในการลงโทษพระสงฆ์

2.5.1 ความผิดในปาราชิกสิกขาบทที่ 1 ภิกษุเสพเมถุน

หากพิจารณาตามพระธรรมวินัยแล้วจะพบว่า ความผิดในพระธรรมวินัยในปาราชิกบทที่ 1 นั้น

การเสพเมถุนคือการร่วมสังวาสหรือร่วมประเวณีซึ่งเป็นพฤติกรรมธรรมดาตามธรรมชาติของมนุษย์แต่ถ้า

พระสงฆ์มีการเสพเมถุน ไม่ว่าจะเป็นการเสพเมถุนกับหญิง ชาย หรือสัตว์ ก็มีความผิดฐานปาราชิกขาดจาก

ความเป็นพระทันที เพราะโดยหลักการแล้ว การสละความสุขสบายอย่างปุถุชนธรรมดาเพ่ือเข้ามาสู่สมณเพศ

นั้นก็เพื่อเป็นการหลีกเลี่ยงหนีออกจากกาม ละเว้นไว้ซ่ึงความสัมพันธ์ทางเพศ และการมีศีลที่บริสุทธิ์ อันต้อง

ประพฤติพรหมจรรย์เพื่อให้เกิดความบริสุทธิ์ท้ังร่างกายและจิตใจ

การเสพเมถุนตามพระธรรมวินัยยังมีอีกความหมายหนึ่งคือการร่วมเพศท้ังทางอวัยวะเพศ ช่อง

ทวารเบา ช่องทวารหนัก หรือแม้กระท่ังช่องปาก ก็เป็นปาราชิก

ซึ่งในประมวลกฎหมายอาญามีลักษณะความผิดที่คล้ายกับความผิดฐานปาราชิกโดยในมาตรา

276 บัญญัติ “มาตรา 276 ผู้ใดข่มขืนกระทําชําเราผู้อ่ืนโดยขู่เข็ญด้วยประการใด ๆ โดยใช้กําลังประทุษร้าย

15 ปล้ืม โชติษฐยางกูร (เชิงอรรถ 13) 138.
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โดยผู้อ่ืนนั้นอยู่ในภาวะที่ไม่สามารถขัดขืนได้ หรือโดยทําให้ผู้อ่ืนนั้นเข้าใจผิดว่าตนเป็นบุคคลอ่ืน ต้องระวาง

โทษจําคุกตั้งแต่สี่ปีถึงยี่สิบปี และปรับตั้งแต่แปดหม่ืนบาทถึงสี่แสนบาท”

จะเห็นได้ว่าความผิดท่ีกฎหมายบัญญัติไว้มีลักษณะคล้ายคลึงกับการเสพเมถุนในพระธรรมวินัย

เป็นอย่างมากคือ ไม่ว่าจะเป็นการร่วมเพศหรือใช้อวัยวะเพศทางช่องทางใดก็ตามก็เป็นความผิดและไม่ว่าจะ

เป็นการร่วมเพศกับหญิงหรือชายก็เป็นความผิด แต่ประเด็นที่แตกต่างคือในเรื่องความยินยอม โดยตาม

กฎหมายอาญานั้นจะเป็นความผิดต่อเม่ือหญิงหรือชายนั้นไม่ยินยอม แต่ในพระธรรมวินัยนั้นแม้หญิงหรือชาย

จะยินยอมให้มีการร่วมเพศ ก็เป็นความผิดแล้ว และที่แตกต่างอีกกรณีคือในพระธรรมวินัยนั้นแม้จะเป็นร่วม

เพศกับสัตว์ก็มีความผิดแต่ตามประมวลกฎหมายอาญาอาจจะเป็นความผิดก็ได้ เช่น เป็นความผิดตามประมวล

กฎหมายอาญาตามมาตรา 381 คือผู้ใดกระทําการทารุณต่อสัตว์หรือฆ่าสัตว์โดยให้ได้รับทุกขเวทนาอันไม่

จําเป็นและการพยายามข่มขืนกระทําชําเราหรือกระทําอนาจารโทษ ทางวินัยก็ไม่เป็นปาราชิกแต่เป็นเพียง

สังฆาทิเสสหรืออาบัติยังกลางเท่านั้นเพราะเป็นการกระทําท่ีเป็นการจับต้องกายหญิง

การเสพเมถุนจึงเป็นการปฏิบัติตนเช่นอย่างฆราวาสผู้ของเรือน ซึ่งถือว่าไม่เหมาะสมและเป็นการ

ประพฤติช่ัวอย่างร้ายแรงต่อพระพุทธศาสนา ทําให้ศาสนามัวหมอง การที่พระสงฆ์เสพเมถุนนี้ถือว่าเป็นข้าศึก

ต่อพรหมจรรย์จึงต้องปรับเป็นอาบัติปาราชิก ไม่มีสิทธ์ิอันชอบธรรมที่จะอยู่อย่างพระภิกษุอีกต่อไป หรือเรียก

ได้ว่าขาดจากความเป็นพระสงฆ์ทันที

2.5.2 ปัญหาเรื่องบทลงโทษทางอาญาแก่พระภิกษุละเมิดพระธรรมวินัย

เนื่องด้วยพระราชบัญญัติคณะสงฆ์ พ.ศ. 2505 ยังไม่มีการกําหนดบทลงโทษทางอาญากับพระสงฆ์

ที่เสพเมถุน มีเพียงนิคหกรรม แปลว่า การข่ม เป็นวิธีการลงโทษภิกษุตามพระธรรมวินัยเพื่อให้เข็ดหลาบ

นิคหกรรม ใช้สําหรับลงโทษภิกษุผู้ทําเสียหาย เช่นก่อการทะเลาะวิวาทบาดหมาง ทําความอื้อฉาว มีศีลวิบัติ ติ

เตียนพระรัตนตรัย เล่นคะนอง ประพฤติอนาจาร ลบล้างพระบัญญัติ ประกอบมิจฉาชีพเป็นต้น นิคหกรรม

เป็นกิจท่ีพึงทําอย่างหนึ่งของผู้ปกครองหมู่คณะ เป็นคําคู่กับปัคหะคือการยกย่อง ท้ังสองอย่างนี้เป็นเครื่องมือ

ในการปกครอง มีความสําคัญเท่าๆ กัน ทั้งนี้เพื่อความอยู่ผาสุกแห่งสงฆ์ เมื่อมีผู้ประพฤติมิชอบ สมควรแก่

นิคหกรรม พระพุทธเจ้าก็ทรงประทานอนุญาตให้สงฆ์ทํานิคหกรรมแก่ผู้นั้นตามพระธรรมวินัย

นิคหกรรม ในปัจจุบัน มีกฎของคณะสงฆ์เพื่อการนี้เรียกว่า กฎนิคหกรรม แต่ใช้ในกรณีความผิดที่

ร้ายแรง หรือ คุรุกาบัติ และต้องเป็นไปตามพระธรรมวินัยเท่านั้นโดยมีวิธีการตัดสิน

นิคหกรรม ท่ีระบุไว้ในพระธรรมวินัยมี 6 วิธี คือ

1. ตัชนียกรรม ข่มไว้ด้วยการตําหนิโทษ

2. นิยสกรรม ถอดยศ ทําให้หมดอํานาจหน้าท่ี

3. ปัพพาชนียกรรม ขับไล่ออกจากหมู่คณะ ให้สึก

4. ปฏิสารณียกรรม บังคับให้ขอขมาเม่ือล่วงเกินคฤหัสถ์

5. อุกเขปนียกรรม ตัดสิทธิ์ท่ีจะพึงได้บางอย่าง
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6. ตัสสาปาปิยสิกากรรม ลงโทษหนักกว่าความผิดฐานให้การกลับไปกลับมา16

จึงกลายเป็นช่องว่างของกฎหมายให้ผู้ที่ปลอมบวชหรือภิกษุทุศีล กระทําการละเมิดพระธรรมวินัย

เสพเมถุนอย่างต่อเนื่อง โดยไม่มีความรับผิดอาญาต่อพฤติกรรมอันเป็นการทําลายศรัทธาของประชาชน หรือ

ชื่อเสียงของ สงฆ์หรือศาสนาพุทธแต่ประการใด

นอกจากนี้ ยังมีปัญหาเกี่ยวกับการไม่มีบทบัญญัติทางอาญากรณีพระภิกษุสงฆ์กระทําผิด อาบัติ

ปาราชิกข้อเสพเมถุน เพราะเหตุท่ีพระราชบัญญัติคณะสงฆ์ พ.ศ. 2505 ไม่ได้บัญญัติไว้ ทําให้ปัญหาพระภิกษุ

สงฆ์กระทําผิดพระธรรมวินัยข้อนี้และกําลังเป็นปัญหาใหญ่ในสังคมไทย โดยเฉพาะกรณีของพระภิกษุสงฆ์เสพ

เมถุนโดยความยินยอมของหญิง (ซึ่งไม่เป็นความผิดทางอาญาของรัฐ) ก็ไม่มีกฎหมายบัญญัติเป็นความผิดไว้

แต่ถ้าการเสพเมถุนของพระสงฆ์เข้ากรณีการเสพเมถุนโดยอีกฝ่ายมิได้ยินยอมด้วย กรณีดังกล่าว

จะเป็นความผิดตามประมวลกฎหมายอาญาในเรื่องการข่มขืนกระทําชําเราตามมาตรา 276 หรือมาตรา 277

แล้วแต่กรณีด้วยซึ่งถ้าหากเข้ากรณีการข่มขืนกระทําชําเรานี้แล้วการกระทําดังกล่าวของพระสงฆ์ก็จะเป็น

ความผิดทั้งในทางพระธรรมวินัยและตามกฎหมายอาญาด้วย

อีกทั้งกรณีที่พระภิกษุสงฆ์เสพเมถุนหรือมีความสัมพันธ์ทางเพศกับบุคคลอื่นซึ่งเป็นเร่ืองที่ขัดต่อ

ศีลธรรมและเป็นการทําลายศาสนาอย่างร้ายแรงแต่พระสงฆ์์รูปนั้นได้รับโทษเพียงอาบัติปาราชิกโดยไม่มี

ความผิดอาญาแต่อย่างใด

2.5.3 ปัญหากระบวนพิจารณาไต่สวนความผิดกรณีพระภิกษุกระทําผิดพระธรรมวินัย ข้อเสพเมถุน

กรณีพระภิกษุกระทําผิดพระธรรมวินัยข้อเสพเมถุนยังขาดบทบัญญัติวิธีพิจารณาความนิคหกรรม

ชั้นสอบสวน ด้วยเหตุท่ีพระราชบัญญัติคณะสงฆ์ พ.ศ. 2505 และแก้ไขเพ่ิมเติม โดยพระราชบัญญัติคณะสงฆ์

(ฉบับที่ 2) พ.ศ. 2535 ได้วางหลักนิคหกรรมและการสละสมณเพศ ของพระภิกษุผู้ต้องรับนิคหกรรมว่า ให้สึก

หรือให้สละสมณเพศ (หมวด 4 มาตรา 24 ถึงมาตรา 30) ซึ่งสาระสําคัญของกฎหมายส่วนใหญ่ เป็นเรื่องที่

พระภิกษุสงฆ์ถูกลงโทษตามหลักนิคหกรรมเท่านั้น

ซึ่งหลักนิคหกรรมคือกระบวนการไต่สวนหาข้อเท็จจริงในกรณีที่พระสงฆ์กระทําความผิด ใช้

สําหรับการแก้ปัญหาประเภทอาบัติหนัก ได้แก่ อาบัติปาราชิก แต่ถึงอย่างไรแล้วหลักนิคหกรรมมีลักษณะเป็น

การวินิจฉัย ไม่ใช่วิธีพิจารณาความที่เป็นกฎหมาย ทําให้สภาพบังคับทางกฎหมายไม่มีความชัดเจน ไม่สามารถ

บังคับอย่างวิธีพิจารณาความในศาลได้ เป็นเพียงกฎหมายในส่วนสารบัญญัติ มิได้มีบทบัญญัติถึงขั้นตอน

วิธีดําเนินการเพื่อให้บรรลุความมุ่งหมายของการลงนิคหกรรม

16 พระธรรมกิตติวงศ์ (ทองดี สุรเตโช), คําวัด: พจนานุกรมเพ่ือการศึกษาพุทธศาสน์ (พิมพ์คร้ังท่ี 2, สํานักพิมพ์ช่อ

ระกา 2548).
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ประวัติความเป็นมาของพระไตรปิฎกและกฎหมายท่ีเกี่ยวข้อง

กับการกระทําความผิดของพระสงฆ์

การวิจัยเรื่อง ปัญหาความรับผิดทางอาญากรณีพระสงฆ์เสพเมถุนโดยคู่กรณีสมยอม ผู้วิจัยได้

ประมวลเอกสารทางพระพุทธศาสนา จากพระไตรปิฎกอรรถกถา ฎีกา พระราชบัญญัติคณะสงฆ์ พ.ศ.2505

และหนังสือ บทความเอกสารด้านกฎหมายรวมท้ังแนวคิด ทฤษฎีจากตําราของนักวิชาการ และผลงานการวิจัย

ท่ีเกี่ยวข้องกับในประเทศ และต่างประเทศในการวิจัยในครั้งนี้ ดังนี้

3.1 พระไตรปิฎก

3.2 พระธรรมวินัย

3.3 กฎหมาย

3.4 แนวคิดของกฎหมายที่เก่ียวข้องกับการกระทําความผิดของพระสงฆ์

3.5 กฎหมายท่ีเก่ียวข้องกับพระสงฆ์ตามกฎหมายตราสามดวง

3.6 กฎหมายท่ีเก่ียวข้องกับพระสงฆ์ตามประมวลกฎหมายอาญา

3.7 พระราชบัญญัติคณะสงฆ์ พ.ศ.2505 และฉบับแก้ไข (ฉบับที่ 2) พ.ศ.2535

3.1 พระไตรปิฎก

3.1.1 ความหมายและความเป็นมาของพระไตรปิฎก

ศาสนาทุกศาสนาย่อมมีคัมภีร์หรือตําราทางศาสนาเป็นหลักในการส่ังสอน แม้เดิมจะมิได้ขีดเขียน

เป็นลายลักษณ์อักษร แต่เม่ือมนุษย์รู้จักใช้ตัวหนังสือก็ได้มีการเขียนการจารึกคําสอนในศาสนา น้ันๆ ไว้ เมื่อ

โลกเจริญข้ึนถึงกับมีการพิมพ์หนังสือเป็นเล่มๆ ได้ คัมภีร์ศาสนาเหล่านั้นก็มีผู้พิมพ์เป็นเล่มขึ้นโดยลําดับ

พระไตรปิฎก17 หรือที่เรียกในภาษาบาลีว่า “ติปิฎก” หรือ “เตปิฎก” นั้นเป็นคัมภีร์ หรือตําราทาง

พระพุทธศาสนา เช่นเดียวกับไตรเวทซึ่งเป็นคัมภีร์ของศาสนาพราหมณ์ ไบเบิ้ลของศาสนาคริสต์ อัลกุรอานของ

ศาสนาอิสลาม คําว่า “พระ”เป็นคํายกย่อง แปลว่า ประเสริฐ “ไตร” ในภาษาบาลีใช้คําว่า “ติ” แปลว่า 3

“ปิฎก” บาลีใช้คําว่า “ปิฎก” แปลได้ 2 นัย คือ

1. ภาชนะ (ภาชนตโถ) เช่น ตะกร้า เป็นต้น ดังประโยคบาลีที่ว่า อถ ปุริโส อาคจุเฉยุย กุททาล

ปิฎกมาทาย แปลว่า คราวนั้นบุรุษคนหนึ่งได้ถือ จอบและตะกร้ามา

2. คัมภีร์ หรือตํารา (ปกรณมปี ปิฏกนติ วุจจติ) อันเป็นปกรณ์ในการบรรจุหรือจารึกคําสอน ดุจ

ประโยคในกาลามสูตรว่า มา ปิฏกสมุปทาเนนท่านอย่าเชื่อ เพียงเพราะอ้างตําราหรือคัมภีร์ ดังนั้น พระไตร

17 บุญทัน มูลสุวรรณ, พระไตรปิฎก สําหรับพระนวกะและพุทธศาสนิกชนท่ัวไป เล่มท่ี 1 (พิมพ์คร้ังท่ี 3, สํานักพิมพ์

ไทยวัฒนาพานิช 2539).
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ปิฏก จึงหมายถึง คัมภีร์หรือตําราที่รวบรวมคําส่ังสอนของพระสัมมาสัมพุทธเจ้าไว้เป็นหมวดหมู่

ไม่ให้กระจัดกระจาย คล้ายกระจาดหรือตะกร้าอันเป็นภาชนะสําหรับใส่ของ

ในสมัยพุทธกาลที่องค์สมเด็จพระสัมมาสัมพุทธเจ้ายังทรงมีพระชนม์อยู่นั้นหลักธรรมคําสอนต่างๆ

ของพระองค์ยังไม่ได้รวบรวมจัดเป็นหมวดหมู่อย่างมีระเบียบแบบแผนซึ่งเมื่อจะกล่าวถึงความเป็นมาแห่ง

พระไตรปิฎก จําต้องกล่าวถึงเหตุการณ์ตั้งแต่ยังไม่ได้จารึกเป็นลายลักษณ์อักษร รวมทั้งหลักฐานเรื่องการ

ท่องจําและข้อความที่กระจัดกระจาย ยังไม่ได้จัดไว้เป็นหมวดหมู่ซึ่งการถ่ายทอดหลักธรรมคําสอนนั้นก็ใช้

วิธีการท่องจําและถ่ายทอดกันด้วยวาจาสืบทอดต่อกันมารุ่นต่อรุ่น จนต่อมาภายหลังได้มีการจัดทําสังคายนาจึง

มีการจารึกเป็นตัวหนังสือ

ประวัติความเป็นมาของพระไตรปิฎกสมัยหลังพระพุทธกาลนั้นได้มีสาวกในพระพุทธศาสนาท่ี

เกี่ยวข้องอยู่ด้วยกัน 4 รูปคือ

1. พระอานนท์ ผู้เป็นพระอนุชาและเป็นผู้อุปัฏฐากรับใช้ใกล้ชิดพระพุทธเจ้า ในฐานะท่ีทรงจํา

พระพุทธวจนะไว้ได้มาก

2. พระอุบาลี ผู้เชี่ยวชาญทางพระวินัย ในฐานะท่ีทรงจําพระวินัยปิฎก

3. พระโสณะกุฏิกัณณะ ผู้เคยท่องจําบางส่วนแห่งพระสุตตันตปิฎก และกล่าวข้อความนั้นด้วย

ปากเฉพาะพระพักตร์ของพระพุทธเจ้า

4. พระมหากัสสปะ ในฐานะผู้ริเร่ิมให้มีการสังคายนาจัดระเบียบพระพุทธวจนให้เป็นหมวดหมู่

การสังคายนา หมายถึง การร้อยกรองพระธรรมวินัย คือการประชุมจัดระเบียบหมวดหมู่พระพุทธ

วจนะแล้วรับทราบหรือลงความเห็นในท่ีประชุมว่า ตกลงกันอย่างนั้น และก็มีการสืบทอดต่อกันมา

ในครั้งแรกการสังคายนาปรารภเหตุความมั่นคงแห่งพระพุทธศาสนา จึงได้จัดหมวดหมู่ พระพุทธ

วจนะไว้ ในกาลต่อมาปรากฏว่า มีการถือผิด ตีความผิด ปฏิบัติตนผิดจนถึงมีการชําระข้อวินิจฉัยท่ีผิด

ตีความหมายผิด และนํามาชําระกันใหม่ เพื่อให้รู้ข้อผิดข้อถูกและช้ีขาดว่าควรเป็นอย่างไรแล้วก็ทําการ

สังคายนาโดยทบทวนระเบียบเดิมบ้างเพ่ิมเติมของใหม่บ้าง

สําหรับประเทศไทยได้เริ่มมีการทําสังคายนาขึ้นครั้งแรกในสมัยของพระเจ้าติโลกราช โดยกระทําที่

เมืองเชียงใหม่ประมาณพุทธศักราช 2020

ครั้งท่ี 2 ในสมัยพระบาทสมเด็จพระพุทธยอดฟ้าจุฬาโลกมหาราช โดยกระทําท่ีกรุงเทพมหานคร

ประมาณพุทธศักราช 2331 การสังคายนาครั้งนี้เป็นเพียงการชําระพระไตรปิฎกเพื่อจารึกลงใบลานเท่าน้ัน จน

มาถึงในสมัยของพระบาทสมเด็จพระจุลจอมเกล้าเจ้าอยู่หัวทรงริเริ่มให้มีการจัดพิมพ์พระไตรปิฎกข้ึนเป็น

อักษรไทย ในการพิมพ์ครั้งแรกน้ีพิมพ์ได้เพียง 35 เล่มเท่านั้นยังขาดหายไปไม่ได้พิมพ์อีก 6 เล่ม จนมาถึงสมัย

ของพระบาทสมเด็จพระปกเกล้าเจ้าอยู่หัวได้พิมพ์เพิ่มเติมอีกจนครบ 45 เล่ม ตามฉบับภาษาบาลีเดิม เรียกว่า

ฉบับสยามรัฐ
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3.1.2 หมวดหมู่ของพระไตรปิฎก

พระไตรปิฎกจัดแบ่งหมวดหมู่ย่อยได้ดังนี้

(1) พระวินัยปิฎก เป็นเร่ืองราวที่ว่าด้วยวินัยหรือบทบัญญัติที่เกี่ยวกับหลักแห่งความประพฤติ

มารยาท ความเป็นอยู่ขนบธรรมเนียม และการดําเนินชีวิตแบบพรหมจรรย์ของพระภิกษุและภิกษุณีโดยบรรจุ

ไว้ในพระไตรปิฎก แบ่งออกเป็น 3 หมวด มี 5 คัมภีร์

(1.1) สุตตวิภังค์หรือวิภังค์ หมวดว่าด้วยสิกขาบทหรือศีลสําคัญของภิกษุและภิกษุณีมี 2

คัมภีร์ คือ มหาวิภังค์ ข้อห้ามหรือวินัยหลักใหญ่ๆของภิกษุ และภิกขุนีภังค์ ข้อห้ามหรือวินัยของภิกษุณีท้ังหมด

(1.2) ขันธกะ บทบัญญัติต่างๆ ที่เกี่ยวกับสังฆธรรม พิธีกรรม ความเป็นอยู่และข้อปฏิบัติของ

สงฆ์ รวมทั้งมารยาทและความประพฤติทั่วๆ ไป เพ่ือความเป็นระเบียบเรียบร้อยน่าเล่ือมใสแก่สาธุชนทั่วไป

แบ่งออกเป็น 2 คัมภีร์ คือ มหาวรรค พุทธประวัติและพิธีกรรมทางพระธรรมวินัยและจุลวรรค ความเป็นมา

ของพระภิกษุณี รวมท้ังประวัติการทําสังคายนา

(1.3) บริวาร หมวดว่าด้วยข้อเบ็ดเตล็ดทางพระธรรมวินัยบทสรุปข้อความทั้งหมดของพระ

วินัย โดยตั้งเป็นคําถามและคําตอบเพ่ือความเข้าใจที่แจ่มชัดเก่ียวกับเรื่องพระวินัยสงฆ์

(2) พระสุตตันตปิฎก เป็นเรื่องว่าด้วยประมวลพระสูตรหรือพระธรรมเทศนาซึ่งพระพุทธเจ้าทรง

ตรัสไว้แก่บุคคลต่างๆ ในเวลาและสถานที่แตกต่างกัน เป็นรูปคําสนทนาโต้ตอบบ้างคําบรรยายบ้าง แบ่ง

ออกเป็น 5 นิกาย

(2.1) ทีฆนิกาย ประกอบด้วย พระสูตรขนาดยาว จํานวน 34 สูตร

(2.2) มัชฌิมนิกาย ประกอบด้วย พระสูตรขนาดปานกลางจํานวน 152 สูตร

(2.3) สังยุตตนิกาย ประกอบด้วย พระสูตรที่จัดเป็นหมวดหมู่ เรียกว่า สังยุตต์ มีชื่อตาม

เน้ือหา เช่น เกี่ยวกับแคว้นโกสล เรียกว่า โกสลสังยุตต์ เกี่ยวกับมรรคเรียกว่า มรรคสังยุตต์ มีจํานวน 7,762

สูตร

(2.4) อังคุตตรนิกาย ประกอบด้วย พระสูตรท่ีจัดหมวดหมู่ตามจํานวนข้อของ หลักธรรม

เรียกว่า นิบาต เช่น เอกนิบาต ว่าด้วยหลักธรรมที่มีหัวข้อเดียว จนถึงหลักธรรมท่ีมี 11 หัวข้อที่เรียกว่า เอกาท

สกนิบาต ในนิกายนี้มีจํานวนพระสูตร 9,557 สูตร

(2.5) ขุททกนิกายประกอบด้วยภาษิตเบ็ดเตล็ด ประวัติและนิทานต่างๆ นอกเหนือจากที่จัด

ไว้ในนิกายท้ัง 4 ข้างต้น

(3) พระอภิธรรมปิฎก หรือเรียกสั้นๆว่า พระอภิธรรม เป็นหมวดท่ีประมวลพุทธพจน์อันเก่ียวกับ

หลักธรรมที่เป็นวิชาการว่าด้วยเรื่องของปรมัตถธรรม (มี 4 ประการ อันได้แก่ จิต เจตสิก รูป และนิพพาน)

(สภาวธรรม) ล้วนๆ ยกตัวอย่าง เช่นเมื่อกล่าวถึงบุคคลใดบุคคลหนึ่งทางพระอภิธรรมถือว่าบุคคลนั้นไม่มีมีแต่

ส่ิงซึ่งเป็นที่ประชุมรวมกันของ จิต เจตสิก รูป เท่าน้ัน ส่วนที่เรียกชื่อว่า นาย ก นาย ข น้ันเรียกโดยสมมุติ
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โวหารเท่าน้ัน ดังน้ันธรรมะในห18มวดน้ีจึงไม่มีเรื่องราวของบุคคล เหตุการณ์ หรือสถานท่ีซึ่งเป็นสิ่งสมมุติเข้า

มาเก่ียวข้องด้วย

3.2 พระธรรมวินัย

พระธรรมวินัย คือ หลักธรรมคําสอนของพระพุทธเจ้า โดยพระองค์ทรงเผยแผ่หลักธรรมคําสอน

ด้วยพระมหากรุณาคุณตลอดเวลา 45 พรรษา เพ่ือเกื้อกูลแก่สัตว์โลกให้พ้นทุกข์จากการเวียนว่ายตายเกิด

(สังสารวัฏ) หลักธรรมคําสอนของพระสัมมาสัมพุทธเจ้า ได้แก่ พระวินัยปิฎก ซึ่งเป็นข้อประพฤติปฏิบัติของ

ภิกษุสงฆ์ พระสุตตันตปิฎก ซึ่งเป็นเร่ืองราวและเหตุการณ์ของบุคคลต่างๆ ในครั้งพุทธกาล พระอภิธรรมปิฎก

ซ่ึงเป็นสภาวธรรมที่มีจริงหรือธรรมะที่มีจริง (สัจธรรม) ซ่ึงมีสามัญลักษณะ 3 ประการ (ไตรลักษณ์) คือ ไม่เท่ียง

(อนิจจัง) เป็นทุกข์ (ทุกขัง) ไม่ใช่ตัวตน บังคับบัญชาไม่ได้ (อนัตตา) โดยจําแนกสภาวธรรมเป็น 2 ประเภท คือ

นามธรรมหรือนามธาตุหรือนามขันธ์ ซ่ึงเป็นสภาพรู้ประเภทหนึ่งและรูปธรรมหรือรูปธาตุหรือรูปขันธ์ ซ่ึงเป็น

สภาพที่ไม่รู้แต่ถูกรู้อีกประเภทหนึ่ง ก่อนที่พระสัมมาสัมพุทธเจ้าจะ​เสด็จดับขันธปรินิพพาน ทรงฝากพระพุทธ​

ศาสนาไว้กับพุทธบริษัทท้ังหลายโดยไม่ได้ทรงแต่งต้ังให้ผู้ใดเป็นศาสดาสืบแทน พระธรรมวินัยจึงเป็นศาสดาสืบ

แทนพระสัมมาสัมพุทธเจ้าตั้งแต่ครั้งหลังพุทธกาลเป็นต้นมาจวบจนปัจจุบัน

3.2.1 พระวินัยปิฎก

พระวินัยปิฎก คือพุทธบัญญัติเกี่ยวกับความประพฤติ ความเป็นอยู่ ขนบธรรมเนียมและการ

ดําเนินกิจการต่างๆ ของภิกษุสงฆ์และภิกษุณีสงฆ์ แบ่งเป็น 5 คัมภีร์คือ

(1) อาทิกัมมิกะ หรือ ปาราชิก ว่าด้วยสิกขาบทที่เกี่ยวกับอาบัติหนักของฝ่ายภิกษุสงฆ์ ตั้งแต่

ปาราชิกถึงอนิยต

(2) ปาจิตตีย์ ว่าด้วยสิกขาบทท่ีเกี่ยวกับอาบัติเบา ต้ังแต่นิสสัคคิยปาจิตตีย์ถึงเสขิยะ รวมตลอดท้ัง

ภิกขุนีวิภังค์ทั้งหมด

(3) มหาวรรค ว่าด้วยสิกขาบทนอกปาฏิโมกข์ตอนต้น 10 ขันธกะ หรือ 10 ตอน

(4) จุลวรรค ว่าด้วยสิกขาบทนอกปาฏิโมกข์ตอนปลาย 12 ขันธกะ

(5) ปริวาร คัมภีร์ประกอบหรือคู่มือ บรรจุคําถามคําตอบสําหรับซ้อมความรู้พระวินัย

ส่วนที่มีความสําคัญและเป็นกฎหรือข้อบังคับของพระสงฆ์ที่จะต้องยึดถือเป็นแบบแผน ในการ

ปฏิบัติตนของพระสงฆ์นั้นได้บัญญัติไว้ในพระไตรปิฎกในหมวดของมหาวิภังค์ โดยในหมวดของมหาวิภังค์น้ีจะ

รวบรวมข้อห้ามที่เป็นข้อห้ามสําคัญหรือหัวใจหลักของการปฏิบัติตนของพระสงฆ์ โดยถ้าพระสงฆ์รูปใดละเมิด

หรือฝ่าฝืนแล้วก็จะมีความผิด ต้องอาบัติ และถูกลงโทษ (ปรับอาบัติ) ตามท่ีบัญญัติไว้ในพระธรรมวินัย

ในหมวดของมหาวิภังค์นี้แบ่งเป็นข้อวินัยของพระสงฆ์ 220 ข้อ กับวิธีพิจารณาข้อพิพาทอีก 7 ข้อ

รวมเป็น ศีล 227 ข้อ

18 พระธรรมปิฎก (ป.อ. ปยุตฺโต), กรณีธรรมกาย: บทเรียนเพ่ือศึกษาพระพุทธศาสนาและสร้างสรรค์สังคมไทย (พิมพ์

คร้ังท่ี 15. สํานักพิมพ์พิมพ์อําไพ 2542).
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ศีลหรือข้อวินัย 220 ข้อ นั้นประกอบไปด้วย ปาราชิก มี 4 ข้อ สังฆาทิเสส มี 13 ข้อ อนิยตกัณฑ์

มี 2 ข้อนิสสัคคิยปาจิตตีย์ มี 30 ข้อ ปาจิตตีย์ มี 92 ข้อปาฏิเทสนียะ มี 4 ข้อ เสขิยะ สารูป มี 26 ข้อ โภช

นปฏิสังยุตต์ มี 30 ข้อ ธัมมเทสนาปฏิสังยุตต์ มี 16 ข้อ และ ปกิณสถะมี 3 ข้อ ส่วนวิธีพิจารณาข้อพิพาทอีก 7

ข้อ คือ อธิกรณสมถะ 7 ข้อ โดยสามารถแบ่งได้เป็นทั้งเป็นเร่ือง ความผิดและโทษหรือท่ีเรียกว่าอาบัติ ซึ่งมี 3

สถาน คือ อาบัติหนัก ได้แก่ ปาราชิก ซึ่งเม่ือเข้าลักษณะนี้แล้วจะขาดจากการเป็นพระสงฆ์ทันที ไม่สามารถท่ี

จะแก้ไขให้เหมือนเดิมได้ อาบัติอย่างกลาง ได้แก่ สังฆาทิเสส เมื่อต้องลักษณะนี้แล้ว สามารถที่จะแก้ไขได้โดย

การอยู่กรรมเพื่อทรมานตนเอง และอาบัติอย่างเบา ได้แก่ ถุลลัจจัย ปาจิตตีย์ ปาฏิเทสนียะ ทุกกฎ และทุพภา

สิต เมื่อต้องเข้าลักษณะนี้แล้วสามารถแก้ไขได้โดยการ การประจานตนเองต่อหน้าภิกษุ โดยรายละเอียดน้ัน

สามารถศึกษาได้จากพระไตรปิฎก ซึ่งในที่นี้ จะศึกษาเฉพาะข้อบัญญัติที่เป็นข้อห้ามที่สําคัญในเร่ืองปาราชิก

เท่านั้น

3.2.2 ปาราชิก

ปาราชิกแปลว่าผู้พ่ายแพ้ คือ พ่ายแพ้ต่ออุดมการณ์ทางศาสนาเป็นประเภทของ โทษที่เกิดจากการ

ล่วงละเมิดสิกขาบทประเภทครุกาบัติที่เรียกว่า “อาบัติปาราชิก” ซึ่งเรื่องอาบัติปาราชิกนั้นเป็นเรื่องที่ร้ายแรง

ที่สุดของพระสงฆ์ การที่พระสงฆ์กระทําสิ่งที่เป็นปาราชิกน้ี ความเป็นสมณเพศของพระสงฆ์จะสิ้นสุดลงทันที

(ขาดจากความเป็นพระภิกษุทันทีโดยไม่ต้องมีพิธีใดๆ และห้ามทําการอุปสมบทอีก) ปาราชิกนั้นมีทั้งสิ้น 4

สิกขาบท คือ

(1) เสพเมถุน แม้กับสัตว์เดรัจฉาน (ร่วมสัมพันธ์ทางเพศกับมนุษย์ หรืออมนุษย์ หรือสัตว์ แม้แต่

ซากศพก็ไม่ละเว้น)

(2) ถือเอาทรัพย์ท่ีเจ้าของไม่ได้ให้ มาเป็นของตน จากบ้านก็ดี จากป่าก็ดี (ขโมย) ได้ราคา 5

มาสก (5 มาสกเท่ากับ 1 บาท)

(3) พรากกายมนุษย์จากชีวิต (ฆ่าคน) แสวงหาและใช้เครื่องมือกระทําเอง หรือจ้างวานฆ่าคน

หรือพูดพรรณนาคุณแห่งความตายให้คนน้ัน ๆ ยินดีที่จะตาย (โดยมีเจตนาหวังให้ตาย) ไม่เว้นแม้แต่การแท้ง

เด็กในครรภ์

(4) กล่าวอวดอุตริมนุสธรรมท่ีไม่จริง อันเป็นความเห็นอย่างประเสริฐ อย่างสามารถน้อมเข้าใน

ตัวเองว่า เรารู้อย่างนี้ เราเห็นอย่างนี้ (ไม่รู้จริง แต่โอ้อวดความสามารถของตัวเอง) ยกเว้นเข้าใจตัวเองผิด19

3.3 กฎหมาย

กฎหมายเป็นกฎเกณฑ์ข้อบังคับท่ีใช้ควบคุมความประพฤติของมนุษย์ในสังคม กฎหมาย มีลักษณะ

เป็นคําสั่งข้อห้ามท่ีมาจากผู้มีอํานาจสูงสุดในสังคมใช้บังคับได้ท่ัวไป ใครฝ่าฝืนจะต้องได้รับโทษหรือสภาพบังคับ

อย่างใดอย่างหนึ่ง

19 ‘ปาราชิก’ (วิกิพีเดีย สารานุกรมเสรี) <https://shorturl.asia/IiBMo> สืบค้นเมื่อ 3 มีนาคม 2566.
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กฎหมายเป็นเครื่องควบคุมประพฤติการณ์ในสังคม พัฒนาขึ้นมาจากศีลธรรม ขนบธรรมเนียม

จารีตประเพณี ศาสนา และกฎเกณฑ์ข้อบังคับ ตามลําดับ โดยมีวัตถุประสงค์เพื่อธํารงความสงบเรียบร้อยและ

ศีลธรรมอันดีของสมาชิกในสังคมกับทั้งเพื่อให้การอยู่ร่วมกันในสังคมนั้นเป็นไปโดยราบร่ืน สนองความต้องการ

ของภาคส่วนต่างๆ อย่างเหมาะสม ดังภาษิตละตินท่ีว่า “ที่ใดมีมนุษย์ ที่น้ันมีสังคม ที่ใดมีสังคม ที่น้ันมี

กฎหมาย” ด้วยเหตุนั้น ท่ีใดมีมนุษย์ ท่ีนั้นจึงมีกฎหมาย

3.3.1 ความหมายของกฎหมาย

มนุษย์เป็นสัตว์สังคม โดยธรรมชาติแล้วมนุษย์ไม่สามารถท่ีจะดํารงชีวิตอยู่คนเดียวได้ จึงต้อง

รวมกันอยู่เป็นหมู่ เป็นพวก เป็นกลุ่มเป็นก้อน เริ่มจากสังคมเล็กๆ ระดับครอบครัว ต่อมาเมื่อมนุษย์มีจํานวน

มากข้ึน ก็รวมกันเป็นเผ่าเป็นกลุ่มชน และสุดท้าย เผ่าท่ีมีสายพันธ์ุเดียวกันก็รวมเข้าด้วยกันกลายเป็นกลุ่มชน

ใหญ่ขึ้นจนกลายเป็นรัฐเป็นประเทศ การที่มนุษย์มาอยู่รวมกัน เป็นจํานวนมาก จําเป็นที่ต้องมีการติดต่อกัน

เพื่อแลกเปล่ียนปัจจัยในการดํารงชีวิต บางคร้ังมนุษย์ก็มีความต้องการที่จะทําอะไรๆ ตามใจตนเองบ้างซึ่ง

การกระทํานั้นอาจเป็นเหตุทําให้ผู้อ่ืนไม่พอใจจนเกิดความขัดแย้งวุ่นวายขึ้นมาได้ มนุษย์จึงต้องสร้างกฎเกณฑ์

ต่างๆ ข้ึนเพ่ือใช้ควบคุมความประพฤติของสมาชิกในสังคมให้เป็นไปในทํานองเดียวกันเพ่ือให้สังคมเป็นระเบียบ

เรียบร้อยสงบสุข กฎเกณฑ์ต่างๆ เหล่านี้ เรียกว่า บรรทัดฐานทางสังคม (Social Norms) ประกอบด้วย

(1) วิถีชาวบ้าน (Folkways) เป็นกฎเกณฑ์ความประพฤติที่อยู่ในรูปของประเพณีนิยมท่ีสมาชิกใน

สังคมปฏิบัติสืบต่อกันมา ถ้าใครไม่ปฏิบัติตามก็จะถูกติฉินนินทาว่าร้าย เช่น การแต่งกาย กิริยามารยาททาง

สังคมในโอกาสต่าง ๆ เป็นต้น

(2) จารีต (Nores) เป็นกฎเกณฑ์ความประพฤติที่ยึดหลักความดีความชั่ว กฎเกณฑ์ทางศาสนา

เป็นเรื่องของความรู้สึกว่าส่ิงใดผิดส่ิงใดถูก หากใครละเมิดฝ่าฝืนจะได้รับการต่อต้านจากสมาชิกในสังคมอย่าง

จริงจังอาจถูกกีดกันออกจากสังคมหรือไม่มีใครคบค้าสมาคมด้วย เช่น การลักเล็กขโมยน้อย การเนรคุณบิดา

มารดา หรือผู้มีพระคุณ เป็นต้น

(3) กฎหมาย (Laws) เป็นกฎเกณฑ์ความประพฤติที่มีการบัญญัติไว้อย่างชัดเจนแน่นอนว่ากระทํา

อย่างไร เป็นความผิดฐานใดจะได้รับโทษอย่างไร เช่น ผู้ใดฆ่าผู้ อ่ืนต้องระวางโทษประหารชีวิต เป็นต้น

กฎเกณฑ์ของความประพฤติทั้งสามประการดังกล่าว สองประการแรกไม่ได้มีการบัญญัติไว้อย่างชัดเจน การ

ลงโทษผู้ละเมิดฝ่าฝืนก็ไม่รุนแรง ประการที่สาม กฎหมายจึงเป็นส่ิงที่สําคัญที่สุด ใช้ได้ผลมากที่สุด ในการ

ควบคุมความประพฤติของมนุษย์ ดังน้ันสังคมมนุษย์ทุกสังคมจึงจําเป็นต้องมีกฎหมาย เป็นกฎเกณฑ์ในการอยู่

ร่วมกันดังคํากล่าวที่ว่า “ท่ีใดมีสังคมท่ีนั่นมีกฎหมาย”
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กฎหมาย หมายถึง คําสิ่งหรือข้อบังคับของรัฐ ซ่ึงบัญญัติขึ้นเพ่ือใช้ควบคุมความประพฤติของ

บุคคลซ่ึงอยู่ในรัฐหรือในประเทศของตน หากผู้ใดฝ่าฝืนไม่ประพฤติปฏิบัติตาม ก็จะมีความผิดและถูกลงโทษ

หรือได้รับผลเสียหายนั้นด้วย20

3.3.2 ลักษณะของกฎหมาย

การปกครองประเทศให้เกิดความเป็นระเบียบเรียบร้อยสงบสุขน้ัน รัฐจําเป็นจะต้องออกคําส่ัง

ข้อบังคับต่าง ๆ มากมาย คําส่ังข้อบังคับเหล่านั้นมิได้เป็นกฎหมายทุกฉบับ คําส่ังและข้อบังคับของรัฐที่จะถือว่า

เป็นกฎหมายได้นั้นต้องประกอบด้วยลักษณะดังต่อไปนี้

(1) มาจากรัฏฐาธิปัตย์ หมายความว่า ผู้ที่จะออกกฎหมายได้นั้นต้องเป็นผู้ที่มีอํานาจสูงสุดใน

ประ เทศ ซ่ึ งจะ เป็น ใครนั้ นต้ อ งแล้ วแต่สถานการณ์หรือรูปแบบการปกครองประ เทศไทยสมัย

สมบูรณาญาสิทธิราชย์พระมหากษัตริย์ทรงมีอํานาจสิทธิ์ขาดในการปกครองและการออกกฎหมายแต่เพียงผู้

เดียว ปัจจุบันเราใช้การปกครองแบบประชาธิปไตยอันมีพระมหากษัตริย์เป็นประมุข รัฐธรรมนูญบัญญัติให้

อํานาจอธิปไตยซ่ึงเห็นอํานาจสูงสุดในการปกครองประเทศเป็นของปวงชนชาวไทย และบัญญัติให้

พระมหากษัตริย์ทรงใช้อํานาจบริหารและอํานาจตุลาการได้ โดยผ่านผู้สนอง พระบรมราชโองการ ซึ่งเป็น

อํานาจในการออกกฎหมายโดยความเห็นชอบของรัฐสภา ในสถานการณ์ที่มีการปฏิวัติยึดอํานาจการปกครอง

ประเทศ หัวหน้าคณะปฏิวัติก็มีอํานาจออกกฎหมายได้เพราะเป็นผู้ที่มีอํานาจสูงสุดในขณะนั้น จะเห็นได้ว่าทุก

วันนี้ยังมีประกาศคณะปฏิวัติหลายฉบับท่ียังบังคับใช้เป็นกฎหมายอยู่

(2) เป็นคําสั่ง ข้อห้าม หรือข้อบังคับที่ต้องปฏิบัติตาม หมายความว่า กฎหมายไม่ใช่คําขอร้อง

หรือแถลงการณ์ เมื่อประกาศใช้แล้วประชาชนทุกคนต้องปฏิบัติตามถึงแม้ว่าจะขัดต่อผลประโยชน์หรือไม่เห็น

ด้วยก็ต้องยอมรับจะปฏิเวธไม่ได้ เช่น กฎหมายบังคับให้เสียภาษี บังคับให้ต้องรับราชการทหาร เป็นต้น

(3) ใช้ได้ทั่วไป หมายความว่า กฎหมายเมื่อประกาศใช้แล้ว จะมีผลใช้บังคับได้กับประชาชนทุก

คนไม่ว่าจะเป็นเด็ก ผู้ใหญ่ ผู้ชาย ผู้หญิง คนรวย คนจน ข้าราชการ แม้แต่พระมหากษัตริย์หรือเชื้อพระราชวงศ์

ก็ตาม และใช้ได้ทั่วไปทุกพ้ืนที่ในอาณาเขตประเทศไทย

(4) ใช้ได้เสมอไป หมายความว่า กฎหมายเมื่อประกาศใช้แล้วจะมีผลใช้บังคับได้ตลอดไป ไม่ว่าจะ

เก่าแก่ ล้าสมัย หรือนานเท่าใดก็ตาม จนกว่าจะมีการยกเลิก

(5) มีสภาพบังคับ หมายความว่า กฎหมายเมื่อประกาศใช้แล้ว ผู้ที่ไม่ปฏิบัติตามจะต้องถูกลงโทษ

หรือตกอยู่ในสภาพบังคับอย่างใดอย่างหน่ึงเสมอ อาจจะหนักบ้างเบาบ้างแล้วแต่ความผิดใน กฎหมายอาญา

สภาพบังคับเรียกว่าโทษ มีอยู่ 5 ประการ คือประหารชีวิต จําคุก กักขัง ปรับ และริบทรัพย์ ในกฎหมายแพ่ง

สภาพบังคับขึ้นอยู่กับการกระทําความผิด เช่น บังคับให้ชําระหน้ี ชดใช้ค่าเสียหาย หรือเสียดอกเบี้ย เป็นต้น

20 สมเกียรติ นิลประพัฒน์, ‘เอกสารประกอบการสอน ความรู้เบ้ืองต้นเก่ียวกับกฎหมาย’ (มหาวิทยาลัยมหามกุฏ

ราชวิทยาลัย วิทยาเขตมหาวชิราลงกรณราชวิทยาลัย, 6 กรกฎาคม 2565) <https://mrc.mbu.ac.th/lib/?p=950> สืบค้น

เม่ือ 3 มีนาคม 2566.
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นอกจากนี้ในกฎหมายอื่น ๆ ก็อาจมีสภาพบังคับอ่ืน ๆ อีกก็ได้ เช่น ข้าราชการที่ทําผิดวินัย อาจถูกตัดเงินเดือน

สั่งพักราชการ ให้ออกปลดออกหรือไล่ออก เป็นต้น

3.3.3 ความจําเป็นของการบังคับใช้กฎหมายในสังคม

กฎหมายเป็นกฎเกณฑ์ท่ีสังคมกําหนดข้ึนมาเพื่อใช้บังคับกับคนทุกคนเพ่ือให้มีแบบแผนความ

ประพฤติหรือแนวทางการดําเนินชีวิตเป็นไปในทางที่สอดคล้องกับวิถีทางของสังคมน้ัน กฎหมายจึงเป็นทั้ง

เครื่องมือของรัฐในการวางแนวทางการดําเนินงานรวมถึงการจํากัดหรือห้ามการกระทําท่ีจะมีผลกระทบต่อสิ่งท่ี

สังคมต้องการคุ้มครองหรือปกป้อง ด้วยเหตุนี้เองลําพังเพียงตัวอักษรท่ีเขียนไว้ในตัวบทกฎหมายไม่อาจส่งผล

ก่อให้เกิดการบังคับให้เป็นไปตามหลักเกณฑ์หรือข้อห้ามได้ จําเป็นต้องมีเจ้าพนักงานหรือความร่วมมือของ

ประชาชนผู้ถูกบังคับใช้กฎหมายเข้ามามีส่วนร่วมในการบังคับตามกฎหมายด้วย

รัฐธรรมนูญแห่งราชอาณาจักรไทยปัจจุบันให้ความสําคัญกับการบังคับให้เป็นไปตามกฎหมายและ

กําหนดรัฐมีหน้าท่ีบริหารกระบวนการยุติธรรมให้มีประสิทธิภาพ เพื่อทําให้กฎหมายสามารถบังคับใช้ได้ตาม

เจตนารมณ์และสอดคล้องกับวัตถุประสงค์ที่กฎหมายต้องการเพราะกฎหมายที่ออกมามีพ้ืนฐานจากความเห็น

ร่วมของประชาชนจนเกิดการยอมรับและตราเป็นกฎหมาย การบังคับให้เป็นตามกฎหมายจึงเปรียบเสมือนการ

บังคับให้เป็นไปตามเจตนารมณ์ที่ประชาชนต้องการนั่นเอง

ปรากฏการณ์ที่เกิดในทุกสังคม คือ การฝ่าฝืนกฎหมายหรือการหลีกเลี่ยงไม่ปฏิบัติตามกฎหมายซึ่ง

มีสาเหตุต่างกัน แต่สาเหตุหลักๆ ท่ีพบบ่อยคือ การทําตามกฎหมายก่อให้เกิดความยุ่งยากหรือ ทําให้เกิด

ค่าใช้จ่ายท่ีสูงเกินไปทําให้ไม่คุ้มค่ากับต้นทุนที่ลงไป และไม่อาจดําเนินการต่อไปได้ สาเหตุเช่นนี้มักเกิดกับ

องค์กรธุรกิจท่ีต้องแข่งขันทางการค้า แต่มีทุนน้อยหากต้องปฏิบัติตามกฎเกณฑ์ท่ีกฎหมายกําหนดก็จะใช้ทุนสูง

ไม่คุ้มค่ากับการลงทุน และผลผลิตที่ได้มีราคาแพงจนไม่อาจแข่งขันกับเขาได้ หรือในกรณีท่ีต้องทําตาม

กฎเกณฑ์ที่เกี่ยวกับสิ่งแวดล้อมซึ่งต้องมีการกําจัดของเสียหรือบําบัดน้ําเสียด้วยตนเอง ทุนในการดําเนินการ

จะต้องบวกเข้าไปในราคาสินค้าทําให้มีราคาสูงข้ึน อันมีผลต่อการแข่งขันกับบริษัทอ่ืนโดยเฉพาะสินค้าท่ีมาจาก

ต่างประเทศท่ีมีคุณภาพและราคาถูกกว่า

อีกกรณีหนึ่งคือความตั้งใจที่จะหาผลประโยชน์จากการฝ่าฝืนกฎหมายเช่น การกระทําของ

อาชญากรรมข้ามชาติ องค์กรอาชญากรรม หรือกลุ่มอิทธิพล ต่างท่ีแสวงหาประโยชน์จากการทําผิดกฎหมาย

เป็นหลัก องค์กรเหล่านี้เป็นองค์กรที่มีศักยภาพทั้งกําลังเงิน กําลังคน เคร่ืองมือส่ือสาร และเครือข่ายพันธมิตร

ที่สามารถดําเนินกิจกรรมของตนท่ีฝ่าฝืนกฎหมายเพื่อให้ได้ประโยชน์มาเป็นของตนโดยไม่คํานึงว่าประชาชน

ท่ัวไปจะเดือดร้อนจากการกระทําของตนเพียงใด

ลักษณะของการฝ่าฝืนกฎหมายอีกประการคือความไม่รู้ หรือความจําเป็นบังคับ ในกรณีนี้มัก

เกิดขึ้นกับชาวบ้านที่ไม่รู้กฎหมาย หรือไม่สนใจกฎหมาย เช่น การนําเอาซีดีที่ใช้แล้วมาวางขาย การเข้าไปในที่

ป่าสงวนเพื่อทํากิน เป็นต้น บุคคลเหล่านี้ดําเนินชีวิตตามครรลองที่ตนคุ้นเคย แต่เมื่อรัฐมีนโยบายอนุรักษ์

ทรัพยากรธรรมชาติ จึงประกาศเขตป่าสงวนแห่งชาติ ชาวบ้านจึงต้องเปล่ียนพฤติกรรมไม่เข้าไปครอบครอง

หรือบุกรุกที่ป่าสงวนดังกล่าว ทั้งๆ ที่เคยเป็นการใช้วิถีชีวิตเดิมที่เคยปฏิบัติกันมา หรือในบางกรณีการท่ี
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ประชาชนไม่สนใจกฎหมาย เช่นไม่ไปแจ้งเกิด แจ้งตายตามเวลาท่ีกําหนด กฎหมายกําหนดความผิดไว้ หรือไม่

สนใจว่าจะมีกฎหมายห้ามโฆษณา บุหร่ี หรือเคร่ืองดื่มแอลกอฮอล์ เพื่อให้ได้ประโยชน์ทางการค้า จึงได้กระทํา

ความผิดไป และผลคือมีคนท่ีฝ่าฝืนกฎหมายโดยไม่ตั้งใจจํานวนมาก

3.3.4 ระบบของกฎหมาย (Legal System)

ระบบของกฎหมาย หรือตําราบางเล่มเรียกว่า สกุลของกฎหมาย (Legal Family) เป็นความ

พยายามของนักกฎหมาย ที่จะจับกลุ่มของกฎหมายที่มีใช้อยู่ในประเทศต่าง ๆ ในโลก ที่มีลักษณะใกล้เคียงกัน

เข้าไว้ด้วยกัน ซึ่งในปัจจุบันนี้ระบบกฎหมายอาจแบ่งออกได้เป็น 4 ระบบ คือ21

(1) ระบบกฎหมายลายลักษณ์อักษร (Civil Law) หรือระบบประมวลกฎหมาย (Code Law)

หรือสกุลโรมาโน เยอรมานิค ( Romano Germanic) กฎหมายระบบนี้กําเนิดข้ึนในทวีปยุโรป จากการศึกษา

ค้นคว้ากฎหมายโรมัน โดยเฉพาะอิตาลีกับเยอรมันซึ่งได้รับอิทธิพลจากวัฒนธรรมโรมัน ถือว่าเป็นประเทศท่ี

พัฒนากฎหมายระบบนี้ให้เกิดขึ้นอย่างจริงจัง กฎหมายระบบนี้ให้ความสําคัญกับกฎหมายที่มีการบัญญัติไว้เป็น

ลายลักษณ์อักษร การศึกษากฎหมายต้องเริ่มจากตัวบทกฎหมายเป็นสําคัญ คําพิพากษาของศาลไม่ใช่กฎหมาย

แต่เป็นบรรทัดฐาน แบบอย่างในการตีความกฎหมาย ปัจจุบันประเทศที่ใช้ระบบกฎหมายลายลักษณ์อักษร

ได้แก่ อิตาลี เยอรมัน สวิตเซอร์แลนด์ สเปน ฝรั่งเศส ญี่ปุ่น และไทย

(2) ระบบกฎหมายไม่เป็นลายลักษณ์อักษร (Common Law) ตําราบางเล่มเรียกว่า กฎหมาย

จารีตประเพณี กําเนิดขึ้นในประเทศอังกฤษ กฎหมายระบบนี้ให้ความสําคัญกับจารีตประเพณี โดยใช้เป็นหลัก

ในการพิจารณาตัดสินคดีความต่างๆ ที่เกิดขึ้น เมื่อตัดสินช้ีขาดแล้วก็กลายเป็นหลักการ เมื่อมีคดีความที่มี

ลักษณะคล้ายกันเกิดข้ึนก็ต้องใช้หลักของคดีแรกเป็นบรรทัดฐานในการตัดสินช้ีขาด ปัจจุบันประเทศที่ใช้ระบบ

กฎหมายไม่เป็นลายลักษณ์อักษร ได้แก่ สหรัฐอเมริกา อังกฤษ และประเทศในเครือจักรภพ

(3) ระบบกฎหมายประเทศสังคมนิยม (Socialist Law) เกิดข้ึนและใช้อยู่ในสหภาพโซเวียตและ

กลุ่มประเทศบริวาร เกิดจากความต้องการของนักกฎหมายของประเทศสังคมนิยม ตามปรัชญาของลัทธิมากซ์

ซ่ึงความจริงก็คือกฎหมายลายลักษณ์อักษรนั่นเอง แต่ก็มีส่วนท่ีแตกต่างกันก็คือ กฎหมายระบบน้ีต้องการสร้าง

ความเท่าเทียมกันให้เกิดข้ึนในสังคม ให้ความสําคัญเรื่องกรรมสิทธิ์ในทรัพย์สิน โดยรัฐมีอํานาจเข้าไปจัดการถือ

กรรมสิทธ์ิในทรัพย์สินของประชาชนได้ และรัฐเป็นผู้จัดสวัสดิการให้ ประชาชนไม่มีอํานาจต่อรองใดๆ ท้ังส้ิน

(4) ระบบกฎหมายศาสนา (Religion Law) เกิดข้ึนในกลุ่มประเทศท่ีใช้หลักทางศาสนาเป็นแม่บท

ในการปกครอง เช่น กฎหมายศาสนาอิสลามซึ่งใช้อยู่ในกลุ่มประเทศตะวันออกกลาง กฎหมายระบบนี้ให้

ความสําคัญกับกฎเกณฑ์และข้อบัญญัติศาสนา การพิจารณาตัดสินคดีความก็จะใช้กฎแห่งศาสนาเป็นหลัก

สําหรับประเทศไทย ในระยะแรกกรมหลวงราชบุรีดิเรกฤทธ์ิ (พระองค์เจ้ารพีพัฒนศักดิ์) ซึ่งสําเร็จการศึกษา

วิชากฎหมายจากประเทศอังกฤษ ทรงตั้งโรงเรียนกฎหมาย และนําเอาหลักกฎหมายไม่เป็นลายลักษณ์อักษรมา

ใช้ ต่อมาได้มีการปรับปรุงการศาลยุติธรรมและเปล่ียนแปลงระบบกฎหมาย โดยมีการจัดทําประมวลกฎหมาย

21 เพ่ิงอ้าง.
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ลักษณะอาญา ร.ศ. 127 เป็นฉบับแรก จากนั้นก็มีการจัดทําประมวลกฎหมายแพ่งและพาณิชย์ และประมวล

กฎหมายอ่ืนๆ จึงถือได้ว่าประเทศไทยใช้ระบบกฎหมายลายลักษณ์อักษรหรือระบบประมวลกฎหมาย

3.3.5 ท่ีมาของกฎหมาย

ที่มาของกฎหมายหลักสองระบบคือ ระบบกฎหมายลายลักษณ์อักษร และระบบกฎหมายไม่เป็น

ลายลักษณ์อักษร

ท่ีมาของระบบกฎหมายลายลักษณ์อักษร

(1) กฎหมายลายลักษณ์อักษร ระบบกฎหมายลายลักษณ์อักษร เป็นระบบที่สืบทอดมาจาก

กฎหมายโรมัน ซ่ึงให้ความสําคัญกับตัวบทกฎหมายท่ีบัญญัติขึ้นใช้โดยถูกต้องตามกระบวนการบัญญัติกฎหมาย

ดังนั้นที่มาประการสําคัญของระบบกฎหมายลายลักษณ์อักษร ก็คือกฎหมายท่ีมีการบัญญัติไว้เป็นลายลักษณ์

อักษร ซึ่งอาจมีหลายลักษณะด้วยกัน เช่น รัฐธรรมนูญ ประมวลกฎหมาย พระราชบัญญัติ พระราชกําหนด

พระราชกฤษฎีกา กฎกระทรวง เป็นต้น

(2) จารีตประเพณี ในบางครั้งการบัญญัติกฎหมายเป็นลายลักษณ์อักษร จะให้ครอบคลุมทุกเร่ือง

เป็นไปได้ยาก จึงต้องมีการนําเอาจารีตประเพณี มาบัญญัติใช้เป็นกฎหมายลายลักษณ์อักษรด้วย เช่น การชก

มวยบนเวที ถ้าเป็นไปอย่างถูกต้องตามกติกา ถึงแม้ว่าคู่ต่อสู้จะบาดเจ็บหรือเสียชีวิตก็ไม่มีความผิด หรือแพทย์

ที่ตัดแขนตัดขาคนไข้โดยที่คนไข้ยินยอมก็ไม่มีความผิด เป็นต้น เท่าที่ผ่านมายังไม่มีการฟ้องร้องคดีเร่ืองเหล่านี้

เลย ซึ่งคงจะเป็นเพราะจารีตประเพณีท่ีรู้กันโดยทั่วไปว่าเป็นเสมือนกฎหมาย

(3) หลักกฎหมายทั่วไป ในบางคร้ังถึงแม้จะมีกฎหมายลายลักษณ์อักษร และกฎหมายจารีต

ประเพณีมาใช้พิจารณาตัดสินความแล้วก็ตาม แต่ก็อาจไม่เพียงพอครอบคลุมได้ทุกเรื่อง จึงต้องมีการนําเอา

หลักกฎหมายทั่วไป ซึ่งประเทศอื่น ๆ ที่มีความก้าวหน้าทางกฎหมาย ได้ยอมรับกฎหมายนั้นแล้ว มาปรับใช้ใน

การพิจารณาตัดสินคดีความด้วย เช่น หลักผู้รับโอนไม่มีสิทธิ์ดีกว่าผู้รับโอน โจทย์พิสูจน์ไม่ได้ต้องปล่อยตัว

จําเลย คดีอย่างเดียวกันต้องพิพากษาตัดสินเหมือนกัน ฯลฯ เป็นต้น

ท่ีมาของกฎหมายไม่เป็นลายลักษณ์อักษร

1. จารีตประเพณี ถือว่าเป็นท่ีมาประการสําคัญของระบบกฎหมายไม่เป็นลายลักษณ์อักษร

เน่ืองจากกฎหมายระบบน้ีเกิดจากการนําเอาจารีตประเพณี ซึ่งคนในสังคมยอมรับและปฏิบัติสืบต่อกันมานาน

มาใช้เป็นหลักในการพิจารณาตัดสินคดีความ

2. คําพิพากษาของศาล จารีตประเพณีใดท่ีถูกนํามาใช้เป็นหลักในการพิจารณาตัดสินคดีความ

แล้ว ก็จะกลายเป็นคําพิพากษาของศาล ซึ่งคําพิพากษาบางเรื่องอาจถูกนําไปใช้เป็นหลัก หรือเป็นบรรทัดฐาน

ในการพิจารณาตัดสินคดีความต่อๆไป คําพิพากษาของศาลจึงเป็นที่มาอีกประการหนึ่งของระบบกฎหมายไม่

เป็นลายลักษณ์อักษร

3. กฎหมายลายลักษณ์อักษร ในสมัยต่อๆมาบ้านเมืองเจริญขึ้นอย่างรวดเร็ว การที่จะรอให้จารีต

ประเพณีเกิดขึ้นย่อมไม่ทันกาล บางครั้งจึงจําเป็นต้องสร้างกฎหมายท่ีเป็นลายลักษณ์อักษรข้ึนมาใช้ด้วย
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4. ความเห็นของนักนิติศาสตร์ ระบบกฎหายไม่เป็นลายลักษณ์อักษร ยังยอมรับความเห็นของนัก

นิติศาสตร์มาใช้เป็นหลักในการตัดสินคดีความด้วย เพราะนักนิติศาสตร์เป็นผู้ที่ศึกษากฎหมายอยู่เสมอ เป็นผู้ที่

มีความรู้ ความคิด มีเหตุผล ความเห็นของนักนิติศาสตร์ที่มีชื่อเสียงและเป็นที่ยอมรับโดยทั่วไป ย่อมมีน้ําหนัก

พอที่จะนําไปใช้อ้างอิงในการพิจารณาตัดสินความได้

5. หลักความยุติธรรมหรือมโนธรรมของผู้พิพากษา ในระยะหลังที่บ้านเมืองเจริญขึ้นสภาพ

สิ่งแวดล้อมต่าง ๆ ก็เปล่ียนแปลงไป การใช้จารีตประเพณีและคําพิพากษาก่อน ๆ มาเป็นหลักในการ

พิจารณาตัดสินคดีความอาจไม่ยุติธรรม จึงเกิดศาลระบบใหม่ขึ้น ซ่ึงศาลระบบนี้จะไม่ผูกมัดกับ

จารีตประเพณีหรือคําพิพากษาของศาลเดิม แต่จะยึดหลักความยุติธรรมและให้ความเป็นธรรมแก่คู่กรณี ซึ่ง

เรียกว่ามโนธรรมของผู้พิพากษา (Squity) ซึ่งต่อมาได้รับการยอมรับเป็นส่วนหนึ่งของระบบกฎหมายไม่เป็น

ลายลักษณ์อักษร

3.3.6 ประเภทของกฎหมาย

การแบ่งประเภทของกฎหมายอาจแบ่งได้หลายลักษณะขึ้นอยู่กับผู้แบ่งว่าจะใช้อะไรเป็นหลัก แต่

โดยทั่วไปแล้วเราจะแบ่งอย่างคร่าวๆก่อนโดยแบ่งกฎหมายออกเป็นสองประเภทใหญ่ๆ ได้แก่ กฎหมายภายใน

ซึ่งเป็นกฎหมายที่บัญญัติขึ้นใช้โดยองค์กรที่มีอํานาจภายในรัฐหรือประเทศ และกฎหมายภายนอก ซึ่งเป็น

กฎหมายท่ีบัญญัติขึ้นจากสนธิสัญญา หรือข้อตกลงระหว่างประเทศ

3.3.7 หลักการใช้กฎหมาย

กฎหมายเป็นสิ่งท่ีบัญญัติข้ึนตามหลักวิชาในทางนิติศาสตร์ เพื่อใช้บังคับแก่บุคคลเป็นการท่ัวไป

โดยหลักจึงพยายามใช้ถ้อยคําให้ผู้อื่นเข้าใจได้ง่าย แต่บางกรณีอาจจําเป็นต้องใช้ภาษากฎหมายหรือภาษา

เทคนิคโดยเฉพาะ ผู้ใช้กฎหมายจึงควรทําความเข้าใจกับหลักการร่างกฎหมายและการใช้ภาษาในกฎหมาย

โดยท่ัวไป เพราะสามารถช่วยให้เข้าใจความหมายของบทกฎหมายได้ดียิ่งขึ้น

(1) การแปลความหมายของบทบัญญัติ เพื่อให้ทราบว่ากฎหมายบัญญัติไว้อย่างไร เป็นสิ่งสําคัญ

เพราะกฎหมายจะกําหนดสิทธิ หน้าที่ของบุคคล และสภาพบังคับแก่ผู้ฝ่าฝืนหรือไม่ปฏิบัติตามกฎหมายไว้การ

แปลความหมายของบทบัญญัติสามารถกระทําได้โดยการทําความเข้าใจเนื้อหาของกฎหมายด้วยการอ่าน

กฎหมายท้ังฉบับ

(2) การใช้กฎหมายกับข้อเท็จจริง มีสองประการ คือ การใช้กฎหมายทางทฤษฎี และการใช้

กฎหมายในทางปฏิบัติ การใช้กฎหมายในทางทฤษฎี เป็นเรื่องของหลักวิชาเพ่ือใช้ในการบัญญัติกฎหมาย โดย

ต้องพิจารณาถึงของเขตการบังคับใช้กฎหมาย เช่น บุคคล สถานที่ และวันเวลาที่เกี่ยวข้อง ประเภทและลําดับ

ศักด์ิของกฎหมาย ตลอดจนอํานาจในการตรากฎหมายการใช้กฎหมายในทางปฏิบัติ เป็นเรื่องของการใช้

กฎหมายกับข้อเท็จจริงเฉพาะเรื่องในชีวิตประจําวัน

(3) การใช้กฎหมายในทางปฏิบัติเป็นเรื่องซึ่งหาหลักเกณฑ์ได้ยาก เพราะบุคคลที่เกี่ยวข้องทุกคน

ต่างเป็นผู้ใช้กฎหมายด้วยกันท้ังสิ้น ซ่ึงมักใช้กฎหมายตามความรู้ ความเข้าใจของตน นอกจากนี้ตัวบทกฎหมาย
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เองก็อาจมีความบกพร่อง จึงอาจนําไปสู่ปัญหาการใช้กฎหมาย ได้แก่ปัญหาการตีความกฎหมาย หรือการเกิด

ช่องว่างของกฎหมายได้

3.4 แนวคิดของกฎหมายท่ีเกี่ยวข้องกับการกระทําความผิดของพระสงฆ์

พระสงฆ์จะต้องปฏิบัติตามกฎระเบียบของสังคมไม่ว่าท้ังในทางโลกและในทางธรรม โดยบางครั้ง

การประพฤติปฏิบัติของพระสงฆ์อาจเป็นการกระทําผิดท่ีเป็นเรื่องเล็กน้อยไม่ร้ายแรงตามพระธรรมวินัย (อาบัติ

กลางหรือเบา) หรือบางครั้งการกระทําผิดก็เป็นเรื่องท่ีร้ายแรงตามพระธรรมวินัย (อาบัติหนัก) ซ่ึงการกระทํา

บางอย่างนั้นอาจจะผิดทั้งพระธรรมวินัยและผิดกฎหมายบ้านเมือง หรืออาจจะผิดอย่างใดอย่างหนึ่งก็ได้ ซึ่ง

การที่พระสงฆ์ได้กระทําผิดน้ีก็จําต้องมีการกําหนดบทลงโทษอีกทั้งต้องมีการลงโทษตามกฎเกณฑ์ที่ได้กําหนด

ไว้ ไม่ว่าจะเป็นท้ังในพระธรรมวินัยหรือในกฎหมายบ้านเมืองการกระทําความผิดท่ีมีโทษตามกฎหมาย

บ้านเมืองนั้น การที่จะลงโทษพระสงฆ์ก็ต้อง ลงโทษตามกฎหมายที่พระสงฆ์ได้กระทําความผิดเสมือนดังกับ

ประชาชนท่ัวไป โดยกฎหมายหลักท่ีเกี่ยวข้องกับการควบคุมพระสงฆ์ในส่วนท่ีเกี่ยวข้องกับการ ประพฤติหรือ

ปฏิบัติตนนั้นที่สําคัญคือประมวลกฎหมายอาญาและพระราชบัญญัติคณะสงฆ์ พ.ศ. 2505 (ฉบับที่สองแก้ไข

เพิ่มเติม พ.ศ.2535) ซึ่งกฎหมายท้ังสองฉบับน้ีได้กําหนดหลักเกณฑ์สําคัญ ทั้งที่เกี่ยวข้องกับพระสงฆ์โดยตรง

และไม่เก่ียวข้องไว้

3.4.1 ประวัติความเป็นมาของกฎหมายที่เก่ียวข้องกับพระสงฆ์

พระพุทธศาสนาถือกําเนิดในประเทศอินเดีย พ.ศ. 122 หลังจากพุทธปรินิพพาน 3 เดือน มีการ

สังคายนาครั้งที่ 1 ณ เมืองราชคฤห์ แต่เมื่อสังคายนาเสร็จส้ินแล้ว พระสงฆ์หมู่หนึ่งมี พระปุราณะ เป็นหัวหน้า

ไม่ยอมรับการสังคายนาน้ัน พ.ศ. 100 ภิกษุพวกวัชชีบุตร ถือปฏิบัติวัตถุ 10 ประการ คลาดเคล่ือนจากธรรม

วินัย เป็นเหตุให้มีการ สังคายนาครั้งที่ 2 ณ เมืองเวสาลี แต่พระสงฆ์พวกที่ถือผิดมีจํานวนมากกว่า ได้แยกไป

ทําสังคายนาของตนต่างหากเรียกว่า มหาสังคีติ และได้ชื่อว่าเป็น มหาสังฆิกะ คือพวกสงฆ์ฝ่ายมาก เป็นเหตุให้

พระพุทธศาสนาเริ่มแยกออกเป็น 2 นิกายใหญ่ คือ ฝ่ายเถรวาท ท่ีถือเคร่งครัดตามหลักธรรมวินัยเดิมซึ่งกํา

หนดไว้ในการสังคายนาคร้ังที่ 1 กับ ฝ่ายอาจริยวาท ที่ถือตามคําสอนและความหมายที่อาจารย์รุ่นหลังสอน

ต่อมา แต่การแตกแยกยังไม่ปรากฏชัดถึงขาดออกจากกัน จากนั้นในยุคที่ 2 พระพุทธศาสนารุ่งเรืองทั่วชมพู

ทวีป และแผ่ออกต่างประเทศ (จักรวรรดิพุทธที่ 1 ของพระเจ้าอโศกมหาราช ถึงจักรวรรดิพุทธที่ 1 ของพระ

เจ้ากนิษกะ ประมาณ พ.ศ. 250 ถึง 500) พ.ศ. 218 พระเจ้าอโศกมหาราช ขึ้นครองราชย์ ณ นครปาฏลีบุตร

ทรงหันมานับถือพระพุทธศาสนา และทํานุบํารุงพระสงฆ์อย่างมากมาย เป็นเหตุให้เดียรถีย์และผู้เห็นแก่ลาภ

สักการะเข้ามาบวชในพระศาสนาจํานวนมาก แสดงธรรมวินัยเคลื่อนคลาดแตกแยกออกไปมากมาย เฉพาะ

นิกายใหญ่มีถึง 18 นิกาย พระเจ้าอโศกจึงทรงจัดการชําระการพระศาสนา ทรงอาราธนาพระโมคคัลลีบุตรติสส

เถระเป็นประธานจัดทํา สังคายนาครั้งที่ 3 ณ พระนครปาฏลีบุตร เม่ือ พ.ศ. 236 ทรงสร้างมหาวิหาร 84000

แห่ง จัดทําศิลาจารึกประกาศธรรมตามนโยบาย ธรรมวิชัย ทั่วมหาอาณาจักร ให้เสรีภาพในการนับถือศาสนา

22 เพ่ิงอ้าง.
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คุ้มครองอุปถัมภ์ทุกศาสนา ทรงส่งสมณทูต 9 สายไปเผยแพร่พระพุทธศาสนา ท้ังในแคว้นที่อยู่ในพระราชอํา

นาจและในต่างประเทศห่างไกล ศิลปกรรมเจริญรุ่งเรือง เร่ิมมีสถาปัตยกรรมท่ีทําด้วยศิลาแพร่หลายในชมพู

ทวีปเป็นครั้งแรกและได้เข้ามาสู่ดินแดนประเทศไทย เมื่อ ประมาณ พ.ศ. 236 สมัยเดียวกันกับประเทศลังกา

โดยการอุปถัมภ์ของพระเจ้าอโศกมหาราช กษัตริย์ของอินเดีย ซ่ึงในดินแดนเอเชียตะวันออกเฉียงใต้นี้พระเถระ

ชาวอินเดียสองรูป คือ พระโสณะและพระอุตตระ เป็นแกนนําในการเผยแผ่พระพุทธศาสนาเข้ามา

พระพุทธศาสนาได้ ประดิษฐานในดินแดนแหลมทอง และประเทศใกล้เคียง มาต้ังแต่ก่อนสมัยพ่อขุนศรีอินทรา

ทิตย์ กษัตริย์แห่งสุโขทัย ได้สถาปนาราชอาณาจักรขึ้น ประชาชนในดินแดนนี้ได้รับนับถือท้ังแบบโมหายาน

แบบเถรวาทอย่างพุกาม และแบบเถรวาทอย่างลังกา สืบกันมาตามลําดับ23

ในด้านอิทธิพลของพระพุทธศาสนาทางกฎหมายนั้นประเทศไทยก็ได้รับอิทธิพลมาจากอินเดีย

เช่นเดียวกัน ซ่ึงอิทธิพลของกฎหมายอินเดียที่มีต่อกฎหมายไทย ได้แก่ คัมภีร์พระธรรมศาสตร์ โดยไทยได้รับ

อิทธิพลผ่านมาทางมอญซึ่งนับถือพระพุทธศาสนาเช่นเดียวกันกับไทย ศาสตราจารย์ ร. แลงการ์ เชื่อว่าคัมภีร์

พระธรรมศาสตร์ได้เข้าสู่ดินแดนของไทยตั้งแต่ครั้งสมัยสุโขทัย โดยพบข้อความในเรื่องพระคัมภีร์ธรรมศาสตร์

จากข้อความในศิลาจารึกหลักที่ 38 หรือกฎหมายลักษณะโจรสมัยสุโขทัย

การที่รัชกาลที่ 1 โปรดฯ ให้มีการชําระกฎหมาย ใน พ.ศ. 2348 นั้น ไม่ได้หมายความว่า ประเทศ

สยามมิได้มีประมวลกฎหมายที่สมบูรณ์มาก่อนหน้านั้น วัฒนธรรมด้านกฎหมายของไทยได้เจริญรุ่งเรืองมาก

นักจดหมายเหตุชาวตะวันตก เช่น เดอ ลา ลูแบร์ ซึ่งเข้ามาในรัชสมัยของ สมเด็จพระนารายณ์มหาราช ได้เคย

อธิบายไว้ว่า ประมวลกฎหมายไทยประกอบด้วย พระธรรมนูญ พระตํารา และพระราชกําหนด เมื่อครั้งที่มีการ

ชําระกฎหมาย พระบาทสมเด็จพระพุทธยอดฟ้าจุฬาโลกมหาราช มีพระราชดํารัสว่า กฎหมายท่ีหลงเหลือมา

จากหลังเสียกรุงศรีอยุธยาครั้งที่ 2 แก่พม่า โใน พ.ศ. 2310 มีเพียง 1 ใน 10 ประเทศสยามจึงมีตัวบท

กฎหมายท่ีสมบูรณ์มาก เพราะประมวลกฎหมายท่ีชําระใหม่ครั้งรัชกาลท่ี 1 ยังมีจํานวนมากอย่างท่ีเห็นกันอยู่

ไม่เพียงแต่เฉพาะในด้านกฎหมายเท่านั้น นอกจากน้ีพระบาทสมเด็จพระพุทธยอดฟ้าจุฬาโลกมหาราช

พระมหากษัตริย์ในฐานะองค์อัครศาสนูปถัมภก ได้ทรงมีบทบาทอย่างสําคัญในการปรับปรุงระบบ ความเชื่อ

และประเพณีให้เป็นระเบียบแบบแผนในกรอบท่ีมีพระพุทธศาสนาเป็นศาสนาหลักของบ้านเมือง โดยหาได้

ปรับปรุงแก้ไขเฉพาะตามหัวเมืองหรือตามชนบทห่างไกลไม่ แต่ยังทรงปรับปรุงแก้ไขจัดการกับบรรดา

ขนบประเพณีและพิธีกรรมทั้งปวง รวมท้ังกฎข้อระเบียบต่างๆ ตามพระราชกําหนดใหม่ ซ่ึงบังคับให้ข้าราชการ

และราษฎรทุกคนต้องปฏิบัติตาม ถ้ามิได้กระทําตามนี้ก็จะต้องรับโทษตามอาญาบ้านเมือง

ข้อกําหนดหรือกฎหมายท่ีจะใช้ปกครองพระสงฆ์ในประเทศไทยนั้นมีประวัติความเป็นมาและ

พัฒนาการมาอย่างยาวนานแล้วแต่ที่เห็นได้อย่างชัดเจนคือในสมัยกรุงรัตนโกสินทร์ตอนต้น ท่ีมีการกําหนด

กฎระเบียบของพระสงฆ์ไว้ในพระราชกําหนดเก่าและในพระราชกําหนดใหม่ในกฎหมายตราสามดวง โดยได้

23 ประวัติการปกครองคณะสงฆ์ไทย และลักษณะการปกครองคณะสงฆ์ไทยโดยสังเขป (โรงพิมพ์มหามงกุฏราช

วิทยาลัย 2521) 2.
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กล่าวถึงการกระทําผิดของพระสงฆ์ไว้จนถึงขนาดที่ฝ่ายบ้านเมืองต้องเข้าไปดูแลออกกฎหมายเพื่อใช้บังคับ ซึ่ง

มีทั้งในกรณีที่พระสงฆ์ประพฤติผิดทั้งในเร่ืองที่ร้ายแรงและไม่ร้ายแรง แต่เรื่องที่ร้ายแรงน้ันโดยส่วนใหญ่มักจะ

มีการบัญญัติกฎหมายเพื่อลงโทษด้วย เช่น การประพฤติผิดปาราชิก อีกทั้งยังมีเรื่องการปกครองกันเองในคณะ

สงฆ์เมื่อเกิดกรณีพิพาทอีกด้วย

โดยความผิดตามกฎหมายเก่าที่บัญญัติไว้น้ัน โดยส่วนใหญ่แล้วจะบัญญัติความผิดท่ีเกี่ยวข้องกับ

การประพฤติปฏิบัติตัวของพระสงฆ์โดยตรง ซ่ึงการบัญญัติกฎหมายจะอิงจากหลักเกณฑ์ตามพระธรรมวินัยเสีย

เป็นส่วนใหญ่ โดยการบัญญัตินั้นจะเน้นไปในส่วนที่มีผลกระทบกับต่อความน่าเชื่อถือของพระสงฆ์ที่มีต่อสังคม

เป็นส่วนใหญ่ อันมีลักษณะที่ว่าความผิดใดตามพระธรรมวินัยเป็นความผิดที่ร้ายแรงเพราะถือว่ามีผลกระทบ

กระเทือนต่อความศรัทธาที่ประชาชนมีความเลื่อมใสต่อพระพุทธศาสนาและตัวพระสงฆ์ ฝ่ายบ้านเมืองจะนิ่ง

เฉยไม่ได้และต้องเข้ามามีบทบาทในการแก้ไขปัญหาดังกล่าว เช่น การท่ีพระสงฆ์เสพเมถุนกับสีกา เป็นต้น

การบัญญัติความผิดอาญาของพระสงฆ์บางเรื่องนั้น จึงเปรียบเสมือนการนําสิ่งที่พระสงฆ์ควร

ประพฤติปฏิบัติมาบัญญัติไว้เป็นกฎหมาย ด้วยเหตุท่ีว่าพระสงฆ์มีสถานะพิเศษท่ีแตกต่างจากประชาชนท่ัวไป

การบัญญัติข้อบังคับไว้เป็นกฎหมายน้ันก็จะเป็นการปกป้องสถาบันสงฆ์และพระพุทธศาสนาให้ธํารงอยู่คู่

สังคมไทยได้อย่างมั่นคง

3.4.2 กฎพระสงฆ์ตามกฎหมายเก่า

การจัดทําประมวลกฎหมายไทยใหม่ในสมัยรัชกาลท่ี 1 เกิดขึ้นในบริบททางการเมือง สังคม และ

วัฒนธรรม ที่ควรยกมากล่าวดังน้ี ในทางการเมือง เมื่อพระบาทสมเด็จพระพุทธยอดฟ้า จุฬาโลกมหาราช ได้

ทรงสถาปนาราชวงศ์จักรีข้ึนภายหลังจากการเสียกรุงศรีอยุธยา และความ จลาจลในปลายสมัยรัชกาลสมเด็จ

พระเจ้ากรุงธนบุรี เม่ือทรงเสด็จเถลิงถวัลย์ราชสมบัติ ทรงต้อง บูรณะฟื้นฟูบ้านเมืองทั้งทางฝ่ายราชอาณาจักร

และพุทธจักร ในด้านราชอาณาจักรนั้น พระบาทสมเด็จพระพุทธยอดฟ้าจุฬาโลกมหาราช ได้ทรงให้ความ

สําคัญแก่การจัดระบบการปกครองเพื่อเสถียรภาพทางการเมืองและความมั่นคงของบ้านเมือง ส่วนในด้านการ

ศาสนานั้น พระบาทสมเด็จพระพุทธยอดฟ้าจุฬาโลกมหาราชทรงต้องทํานุบํารุงการพระศาสนาเพ่ือให้พระภิกษุ

ปฏิบัติตนต้องตามพระธรรมวินัยเพราะภายหลังบ้านเมืองผ่านช่วงวิกฤตมา การพระศาสนาได้เส่ือมโทรมลง

พระภิกษุก็ไม่ได้ถือพระวินัยเคร่งครัด ดังนั้น จึงทรงอุปถัมภ์ให้มีการทําสังคายนาพระไตรปิฎกขึ้นใน พ.ศ.

2331 รวมทั้งออกกฎพระสงฆ์จํานวน 10 ฉบับ เพื่อให้พระปริยัติธรรมเป็นพื้นฐานแก่พระวินัยสงฆ์ และยังทรง

สั่งสอนให้แก่ประชาชนเป็นพุทธศาสนาชนที่ดี

3.4.3 ประวัติและท่ีมาของกฎพระสงฆ์

กฎพระสงฆ์ตามกฎหมายเก่านั้นอยู่ในกฎหมายตราสามดวง ซึ่งกฎหมายตราสามดวง เป็น

แหล่งข้อมูลประวัติศาสตร์ไทยท่ีสําคัญสิ่งหนึ่ง เพราะเป็นเอกสารกฎหมายท่ีเกี่ยวข้องกับทุกเรื่องในสังคมและ

วัฒนธรรมไทย ซึ่งมักจะขาดหายไปจากงานเขียนหลักอย่างพระราชพงศาวดาร แต่กลับปรากฏอยู่ในกฎหมาย

ตราสามดวง ดังนั้น ถ้าขาดประมวลกฎหมายตราสามดวงอันเป็นเสมือนแว่นส่องสังคมไทยแล้ว นัก

ประวัติศาสตร์ย่อมขาดข้อมูลท่ีจะเรียนรู้ว่ารากเหง้าของสังคมไทยเป็นอย่างไร คนไทยเคยอยู่กันอย่างไร และ
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เคยมีแนวทางในการแก้ไขปัญหาความขัดแย้งในสังคมอย่างไร ในการศึกษาเท่าที่ผ่านมาแสดงให้เห็นถึงความ

เชื่อมโยงระหว่างหลักการในกฎหมายตราสามดวงกับกฎหมายไทยหลังปฏิรูปกระบวนการยุติธรรมแล้ว

นอกจากน้ี ยังแสดงให้เห็นแนวคิดบางประการท่ีอยู่บนพื้นฐานของการท่ีผู้พิพากษาและตุลาการต้องมีศีลธรรม

และจริยธรรมมากกว่าการเอาตัวบทกฎหมายเป็นใหญ่ กฎหมายตราสามดวงจึงเป็นมรดกที่ยิ่งใหญ่ซึ่ง

พระบาทสมเด็จพระพุทธยอดฟ้าจุฬาโลกมหาราชได้พระราชทานไว้ให้แก่คนไทย

กฎหมายตราสามดวง คือ ประมวลกฎหมายในรัชกาลท่ี 1 เนื่องจากพระบาทสมเด็จพระพุทธยอด

ฟ้าจุฬาโลก ปฐมกษัตริย์แห่งบรมราชจักรีวงศ์ ได้ทรงพระกรุณาโปรดเกล้าฯ ให้ชําระ กฎหมายเก่าที่มีมาแต่

คร้ังโบราณ แล้วรวบรวม เป็นประมวลกฎหมายขึ้นเมื่อจุลศักราช 1166 ตรงกับ พ.ศ. 2347 โปรดให้เรียกว่า

กฎหมายตราสามดวง ให้อาลักษณ์ชุบเส้นหมึกสามชุด แต่ละชุดประทับตรา 3 ดวง คือ ตราราชสีห์ คชสีห์ และ

บัวแก้ว ไว้ทุกเล่ม เก็บไว้ ณ ห้องเคร่ืองชุดหนึ่ง หอ หลวงชุดหนึ่ง และศาลหลวงอีกชุดหน่ึง เมื่อครั้งท่ี

มหาวิทยาลัยธรรมศาสตร์และการเมืองจัดพิมพ์ เผยแพร่ เมื่อ พ.ศ.2482 ศาสตราจารย์ ร. แลงกาต์ ดอกเตอร์

กฎหมายฝรั่งเศส เป็นผู้ชําระกฎหมายตราสามดวงใหม่นั้น ได้สันนิษฐานว่าหนังสือฉบับหลวงชุดหนึ่งเป็นสมุด

ไทย 41 เล่ม ฉะนั้น กฎหมายฉบับหลวงมีตราสามดวงซ่ึง พระบาทสมเด็จพระพุทธยอดฟ้าจุฬาโลกโปรดเกล้าฯ

ให้สร้างขึ้น จึงมี 123 เล่ม ปัจจุบันเหลืออยู่เพียง 79 เล่ม เก็บไว้ที่กระทรวงยุติธรรม 37 เล่ม หอสมุดแห่งชาติ

42 เล่ม ส่วนอีก 44 เล่ม ไม่ทราบว่า ขาดหายไปด้วยประการใด นอกจากฉบับ หลวง ตราสามดวง 3 ชุด

ดังกล่าวแล้ว ปรากฏว่ายังมีฉบับรองทรงอีกฉบับหนึ่ง เขียนข้ึนเม่ือ ปีเถาะ จุลศักราช 1169 ตรงกับ พ.ศ.

2350 แต่มิได้ประทับตรา24

กฎหมายตราสามดวงมีลักษณะเป็นกฎหมายของนักกฎหมาย กล่าวคือ กฎเกณฑ์ส่วนใหญ่ของ

กฎหมายตราสามดวงโดยเฉพาะในส่วนที่เป็นพระธรรมศาสตร์มีลักษณะทั่วไปและมีฐานะสูงกว่าจารีตประเพณี

มีการจัดระบบกฎหมายท่ีเป็นระบบกฎหมายตราสามดวง มีลักษณะท่ีเป็นกฎหมายธรรมชาติ ไม่มีการบัญญัติ

โดยแท้บทกฎหมายใหม่น้ีจึงเป็นผลงานของนักกฎหมาย อันได้แก่ ศาลและพระมหากษัตริย์ซึ่งทรงเป็นนัก

กฎหมายด้วย ไม่ใช่กฎหมายที่บัญญัติขึ้นด้วยเหตุผลทางเทคนิค โดยกระบวนการนิติบัญญัติอย่างปัจจุบัน มี

ความนับถือตัวบทกฎหมาย ไม่ใช่ประมวลกฎหมายที่มีเนื้อหาครอบคลุมทุกด้านเพราะเป็นท่ีรวมของบท

กฎหมายที่ปรุงแต่งโดยนักกฎหมายและจารีตประเพณีที่สําคัญเท่านั้น เป็นกฎหมายที่ใช้เป็นคู่มือในการชี้ขาด

ตัดสินคดีเพราะเป็นกฎหมายที่เกิดข้ึนจากการพิจารณาพิพากษาคดีและใช้ในการพิจารณาพิพากษาคดีเป็น

หลักไม่ใช่กฎหมายที่เขียนขึ้นในลักษณะตํารากฎหมาย กฎหมายท่ีใช้กันอยู่ในระยะแรกของกรุงรัตนโกสินทร์

นั้นก็คือกฎหมายที่ใช้อยู่เม่ือครั้งกรุงศรีอยุธยา โดยอาศัยความจํา และการคัดลอกมาตามเอกสารที่หลงเหลือ

พระบาทสมเด็จพระพุทธยอดฟ้าจุฬาโลกมหาราชได้ทรงทําการวินิจฉัยเร่ืองต่างๆ โดยอาศัยมูลอํานาจอธิปไตย

ของพระองค์เองบ้าง อาศัยหลักฐานที่ได้จากการสืบสวน ฟังคําบอกเล่าของผู้เฒ่าผู้แก่บ้าง จนกระท่ังได้ เกิดคดี

ขึ้นคดีหนึ่งและมีการทูลเกล้าฯ ถวายฎีกา คดีท่ีเกิดขึ้นนี้แม้เป็นคดีฟ้องหย่าของชาวบ้านธรรมดา แต่ท่ีมีความ

สําคัญในทางประวัติศาสตร์กฎหมาย ก็คือผลจากคดีนี้เป็นต้นเหตุให้นํามาซึ่งการชําระสะสางกฎหมายในสมัย

24 กฎหมายตรา 3 ดวง (แก้ไขปรับปรุงใหม่, สถาบันปรีดี พนมยงค์ มหาวิทยาลัยวิชาธรรมศาสตร์ 2548).



38

น้ัน เป็นคดีที่อําแดงป้อมฟ้องหย่านายบุญศรี ช่างเหล็กหลวง ทั้งๆ ที่ตนได้ทําซํ้ากับนายราชาอรรถ และศาลได้

พิพากษาให้หย่าได้ตามที่อําแดงป้อมฟ้อง โดยอาศัยการพิจารณาคดีตามบทกฎหมายที่มีความว่า“ชายหาผิด

มิได้ หญิงขอหย่า ท่านว่าเป็นหญิง หย่าชาย หย่าได้” เม่ือผลของคดีเป็นเช่นนี้นายบุญศรีจึงได้นําเรื่องขึ้น

ทูลเกล้าฯ ถวายฎีกาต่อพระเจ้าแผ่นดิน พระองค์ทรงเห็นด้วยกับฎีกาว่าคําพิพากษาของศาลนั้นขัดหลักความ

ยุติธรรม ทรงสงสัยว่าการพิจารณาพิพากษาคดีจะถูกต้องตรงตามตัวฉบับกฎหมายหรือไม่ จึงมีพระบรมราช

โองการให้เทียบกฎหมายทั้ง 3 ฉบับ คือฉบับที่ศาลใช้กับฉบับท่ีหอหลวงและท่ีห้องเคร่ือง แต่ก็ปรากฏข้อความ

ท่ีตรงกัน เม่ือเป็นดังนี้ จึงทรงมีพระราชดําริว่ากฎหมายนั้นไม่เหมาะสม อาจมีความคลาดเคล่ือนจากการ

คัดลอก สมควรท่ีจะจัดให้มีการชําระสะสางกฎหมายใหม่ เหมือนการสังคายนาพระไตรปิฎกจากคดีอําแดง

ป้อมดังกล่าวข้างต้น ได้แสดงให้เห็นหลักกฎหมายสําคัญประการหน่ึงเกี่ยวกับความศักดิ์สิทธิ์ของกฎหมายที่ว่า

แม้แต่พระมหากษัตริย์ก็ต้องให้ความสําคัญและปฏิบัติตาม ไม่มีพระราชอํานาจท่ีจะแก้ไขเปลี่ยนแปลงกฎหมาย

ตามอําเภอใจ ในคดีนี้แม้จะทรงเห็นว่าคําตัดสินนั้นไม่สอดคล้องกับความยุติธรรมอันอาจเนื่องมาจากการ

คัดลอกกฎหมายมาผิดก็ชอบที่จะจัดให้มีการชําระสะสางกฎหมายให้กลับไปสู่ความถูกต้องเหมือนการ

สังคายนาพระไตรปิฎก ดังพระราชปรารภท่ีว่า“ให้กรรมการชําระพระราชกําหนดบทพระอัยการ อันมีอยู่ในหอ

หลวงต้ังแต่พระธรรมศาสตร์ไปให้ถูกถ้วน ตามบาลีและเน้ือความ มิให้ผิดเพี้ยนซ้ํากันได้ จัดเป็นหมวด เป็น

เหล่าเข้าไว้ แล้วโทรงอุตสาหะ ทรงชําระดัดแปลง ซึ่งบทอันวิปลาดนั้นให้ชอบโดย ยุติธรรมไว้”

กฎพระสงฆ์เป็นส่วนหน่ึงของกฎหมายตราสามดวง โดยอยู่ในส่วนของพระราชนิติศาสตร์ หรือราช

นิติคดี ซึ่งเป็นกฎหมายฝ่ายบริหารปกครอง กฎเกณฑ์ที่เกี่ยวกับราชประเพณีท่ีเกี่ยวข้องกับการดูแลพระสงฆ์

โดยกฎพระสงฆ์นั้นเป็นกฎหมายที่บัญญัติใหม่ในรัชกาลที่ 1 ซึ่งมีข้อบังคับทั้งหมด 10 ข้อด้วยกัน โดยเป็นการ

วางหลักเกณฑ์ หลักปฏิบัติ ข้อพึงปฏิบัติ ข้อห้าม การสอดส่องดูแล การ กํากับตรวจสอบ เพื่อให้พระภิกษุสงฆ์

ท้ังหลายประพฤติตนได้สมกับสมณเพศตามพระธรรมวินัย และมีบทลงโทษกรณีต่างๆไว้ด้วย

โดยโครงสร้างของกฎหมายตราสามดวงนั้น ได้แบ่งออกเป็น 3 กลุ่ม ได้แก่

กลุ่มท่ี 1 พระธรรมศาสตร์

พระธรรมศาสตร์ เป็นกฎหมายอันเป็นแม่บทใหญ่ ถือเป็นหลักการสูงสุดอันสืบเน่ืองมาจากส่ิง

ศักดิ์สิทธ์ิซึ่งมโนสารฤาษีจดจํามาจากกําแพงจักรวาลมาแต่งเป็นคัมภีร์ธรรมศาสตร์ มีลักษณะแห่งความเป็น

ตามธรรมชาติ หรือหลักยุติธรรมสากล ดังนั้นหลักการนี้จึงไม่ถูกเปล่ียนแปลงและละเมิดมิได้ หลักการต่างๆ

ตามพระธรรมศาสตร์ มีดังน้ี คือ เหตุแห่งตุลาการ 24 ประการ มูลคดีแห่งผู้พิพากษาและตุลาการ 10 ประการ

มูลคดีวิวาท 29 ประการ

กลุ่มท่ี 2 พระราชศาสตร์

พระราชศาสตร์ (สาขาคดี) เนื่องจากพระมหากษัตริย์ไม่สามารถกําหนดมูลคดีข้ึนใหม่ได้ถูกจํากัด

ไว้เพียงมูลคดี 39 ประการ ตามบาลีพระธรรมศาสตร์ แต่สามารถนํามูลคดีนั้นๆมาตั้งสาขาคดีเป็นพระอัยการ

หมวดต่างๆ แจกแจงรายละเอียด จัดเป็นบทบ้าง มาตราต่างๆบ้าง รวมเรียกว่า พระราชศาสตร์

กลุ่มท่ี 3 พระราชนิติศาสตร์ หรือพระราชนิติคดี
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กฎหมายของกรุงศรีอยุธยาที่มีการประกาศใช้ต้ังแต่สมัยสมเด็จพระรามาธิบดีที่ 1 หรือพระเจ้าอู่

ทอง ปฐมกษัตริย์แห่งกรุงศรีอยุธยา (พ.ศ. 1893–1912) ก็ได้รับอิทธิพลมาจากคัมภีร์พระธรรมศาสตร์เช่นกัน

และเมื่อได้มีการปรับปรุงกฎหมายในรัชกาลต่อ ๆ มา ก็มีการตรากฎหมายเพ่ิมเติม โดยยึดมูลคดีคัมภีร์พระ

ธรรมศาสตร์เป็นหลัก เรียกว่า “พระราชศาสตร์” รวมถึงการวินิจฉัยคดีความต่าง ๆ รวบรวมเป็นกฎหมายของ

แผ่นดิน เรียกว่า “พระราชนิติศาสตร์ หรือพระราชนิติคดี”25

3.4.4 โครงสร้างของกฎพระสงฆ์

กฎพระสงฆ์เป็นพระราชกําหนดที่พระมหากษัตริย์ทรงประกาศให้บังคับแก่พระสงฆ์ และบุคคลท่ี

มีหน้าที่รับผิดชอบ หรือมีส่วนเกี่ยวข้องกับพระศาสนา เจ้าหน้าที่ของรัฐ และอาณาจักร มีทั้งหมด 7 ส่วน ดังนี้

ส่วนที่ 1 แสดงให้ทราบว่ากฎพระสงฆ์นี้บังคับใช้แก่บุคคลใดบ้าง หรือพื้นท่ีใดบ้าง (เขตอํานาจ)

ส่วนที่ 2 แสดงพระราชปณิธาน พระคุณธรรม และพระจริยาวัตรของพระบาทสมเด็จพระพุทธ

ยอดฟ้าจุฬาโลกมหาราช และการเสด็จออกพระท่ีนั่งเพ่ือมีพระราชโองการ

ส่วนที่ 3 แสดงหลักการและเหตุผลในการออกพระราชกําหนดของกฎพระสงฆ์แต่ละข้อ

ส่วนที่ 4 แสดงพระราชปรารภ ได้แก่ เหตุการณ์หรือกรณีที่สําคัญท่ีเกิดขึ้นเป็นกรณีจําเป็นจะต้อง

มีการออกพระราชกําหนดเพื่อป้องกันมิให้เกิดเหตุการณ์ดังกล่าวขึ้นอีก

ส่วนที่ 5 แสดงพระราชกําหนดกฎหมายที่เก่ียวข้องกับเรื่องนั้นๆ บังคับว่าให้บุคคลใดกระทํา

หรือไม่กระทําการใดบ้าง

ส่วนที่ 6 เป็นการระบุโทษหรือลักษณะโทษที่ผู้ล่วงละเมิดพระราชกําหนดจะได้รับโดยเป็นการกํา

หนดโทษเชื่อมโยงกับการกระทําผิดในส่วนท่ี 5

ส่วนที่ 7 แสดงวันเดือนปีท่ีประกาศใช้กฎพระสงฆ์แต่ละข้อความผิดของพระสงฆ์ตามกฎพระสงฆ์

สามารถแบ่งได้เป็น 3 ประเภท กล่าวคือ

1. ความผิดอันเป็นการกระทบกระเทือนถึงความเลื่อมใสศรัทธาโดยตรง หรือ ความผิดที่ทําให้

ศาสนาเศร้าหมอง ได้แก่ ความผิดฐานลักทรัพย์ เสพเมถุน รักร่วมเพศ โดยมีบัญญัติในกฎพระสงฆ์ ข้อ 1, 5,

6, 8, 9, 10

2. ความผิดอันเป็นการกระทบกระเทือนถึงความม่ันคงของประเทศ ได้แก่ ความผิด อวดอุตริมนุส

ธรรม อวดอ้างตนเป็นผู้วิเศษ หรือกรณีซ่องสุมตั้งตัวเป็นผู้มีอิทธิพลซึ่งมี ผลกระทบต่อความมั่นคงของบ้านเมือง

และอาจทําให้บ้านเมืองเกิดความปั่นป่วนได้ โดยมีบัญญัติในกฎพระสงฆ์ ข้อ 2 ข้อ 3

3. ความผิดอันเป็นการฝ่าฝืนกฎของผู้ปกครองสงฆ์ หรือที่เรียกว่าความผิดอันทําให้สงฆ์แตกแยก

ความผิดเหล่าน้ี เช่น การไม่เคารพพระสงฆ์ผู้ที่เป็นช้ันปกครอง โดยมีบัญญัติในกฎ พระสงฆ์ ข้อ 3 ข้อ 4 ข้อ
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25 เพ่ิงอ้าง.
26 สมชาย สุรชาตรี, ‘การปกครองคณะสงฆ์ไทย’ (สํานักงานพระพุทธศาสนาแห่งชาติ, 10 มีนาคม 2558)

<https://www.onab.go.th/th/content/category/detail/id/57/iid/2474> สืบค้นเมื่อ 3 มีนาคม 2566.



บทท่ี 4

กฎหมายท่ีเกี่ยวข้องกับอาบัติปาราชิกสิกขาบทท่ี 1

(การเสพเมถุนของพระภิกษุ) ของต่างประเทศ

การเสพเมถุนของพระภิกษุยังผลทําให้เกิดความเสื่อมศรัทธาในพระพุทธศาสนาและมีผลกระทบ

ต่อสังคมชาวพุทธ เนื่องด้วยพระภิกษุถือได้ว่าเป็นสาวกของพระสัมมาสัมพุทธเจ้า ควรต้องอยู่ในฐานะอันควร

ได้รับการเคารพสักการะ และต้องประพฤติตนให้อยู่ในพระธรรมวินัยกฎหมายของบ้านเมือง ในสมัยโบราณ

กาล มีกฎหมายชัดเจนให้บทลงโทษทางอาญาเป็นหลักฐานย้อนไปถึงต้ังแต่สมัยกรุงศรีอยุธยาเป็นราชธานี แต่

ต่อมาเ ม่ือคร้ังมีการแก้ไขและบังคับใช้ตามพระราชบัญญัติคณะสงฆ์ พ.ศ. 2505 แก้ไขเพิ่มเติมโดย

พระราชบัญญัติคณะสงฆ์ (ฉบับที่ 2) พ.ศ. 2535 ได้มีการยกเลิกบทลงโทษทางอาญาออกเสีย ทําให้การ

ประพฤติล่วงละเมิดพระธรรมวินัยดังกล่าวไม่เป็นที่เกรงกลัวและขาดการป้องปรามทางกฎหมายบ้านเมือง

อย่างแท้จริง

สถาบันสงฆ์ ซึ่งเป็นส่วนหน่ึงของโครงสร้างองค์ประกอบพระพุทธศาสนาเป็นสถาบันที่ชาวพุทธทุก

คนให้ความเคารพเล่ือมใสศรัทธา แต่หากพระสงฆ์หรือสามเณรอันเป็นธรรมทายาทของพระพุทธเจ้า ประพฤติ

ตนไม่เหมาะสมย่อมเป็นที่ตําหนิติเตียนแก่ประชาชน และทําให้พระศาสนาสั่นคลอน ด้วยเหตุน้ีพระพุทธเจ้ายิ่ง

ทรงบัญญัติสิกขาบทข้ึน เพ่ือเป็นพระธรรมวินัยควบคุมความประพฤติของคนสงฆ์ให้บริสุทธิ์เป็นที่เลื่อมใส

ศรัทธา และมีเป้าหมายของการหลุดพ้นนิพพานเป็นที่ตั้ง โดยความผิดที่รุนแรงที่สุดของพระพุทธศาสนามี 4

ประการ ที่มีโทษขาดจากความเป็นภิกษุสามเณร คือ การเสพเมถุน การลักทรัพย์ผู้อ่ืน การฆ่ามนุษย์ และการ

อวดคุณวิเศษอันไม่มีในตน โทษน้ีคืออาบัติปาราชิก ในฝ่ายอาณาจักรของกลุ่มชาติพันธ์ุ ไท-ลาว ที่ยอมรับนับ

ถือพระพุทธศาสนาเป็นหลักธรรมในชีวิต ก็ได้มีการกําหนดบทกฎหมายของฝ่ายอาณาจักรที่เอาโทษต่อภิกษุ

สามเณรที่ประพฤติตนไม่เหมาะสมทําให้พระศาสนาเสื่อมเสีย ซึ่งต้องอาบัติปาราชิกกรณีต่างๆ ไว้ ดังปรากฏ

บนพระธรรมศาสตร์หลวงของลาว พร้อมกฎหมายเกี่ยวข้อง หรือกฎหมายตราสามดวงอันมีรากฐานจาก

กฎหมายพระธรรมศาสตร์ของมอญ ซึ่งได้รับอิทธิพลมาจากคัมภีร์มานะธรรมศาสตร์ของอินเดีย แต่เมื่อประเทศ

ไทยได้มีการปฏิรูปกฎหมายในสมัยรัชกาลท่ี 5 แห่งกรุงรัตนโกสินทร์ ประมวลกฎหมายอาญาสมัยใหม่ นับแต่

น้ันมาก็มิได้มีการบัญญัติถึงการเอาผิดทางอาญาต่อภิกษุสามเณรที่อาบัติปาราชิกจากการเสพเมถุน และบุคคล

ที่ร่วมเสพเมถุน หรือรู้เห็นปล่อยปละละเลยอีก ในขณะท่ีประเทศลาวที่เป็นกลุ่มชาติพันธุ์ ไท-ลาว อีกกลุ่มหน่ึง

ยังคงบัญญัติฐานความผิดการชําเราของภิกษุสามเณร (รวมทั้งผู้ร่วมเสพเมถุน) ไว้ในกฎหมายอาญาลาวจนถึง

ปัจจุบัน ทําให้ขณะน้ีเม่ือมีการอาบัติปาราชิกจากการเสพเมถุนเกิดข้ึนก็ไม่สามารถเอาผิดหรือลงโทษบุคคลท่ี

ทําให้พระศาสนาเส่ือมเสียได้ ซึ่งมีผลกระทบต่อความเชื่อม่ันศรัทธาในพระพุทธศาสนาของคนไทย ซึ่งในบทท่ี

4 นี้ ผู้เขียนจะทําการศึกษาถึงบทบัญญัติทางกฎหมายอาญา กรณีภิกษุเสพเมถุนของต่างประเทศ เพื่อนํามา

ศึกษาเปรียบเทียบกับของประเทศไทย เพื่อปรับปรุงบทบัญญัติกฎหมายของไทยให้มีความสอดคล้องและตรง

ตามเจตนารมณ์ของกฎหมายต่อไป
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4.1 บทบัญญัติท่ีเกี่ยวข้องกับอาบัติปาราชิกสิกขาบทท่ี 1 (กรณีพระภิกษุเสพเมถุน) ของประเทศไทย

ปาราชิกเป็นประเภทของโทษที่สูงสุดที่เกิดจากการล่วงละเมิดสิกขาบทครุกาบัติซึ่งเรียกว่า อาบัติ

ปาราชิก27 คําศัพท์ของปาราชิกแปลว่า ยังผู้ต้องพ่าย หมายถึง ผู้ต้องพ่ายแพ้ในตัวเองที่ไม่สามารถปฏิบัติใน

พระธรรมวินัยที่พระพุทธเจ้าทรงบัญญัติไว้ทั้งส้ิน 4 สิกขาบท ได้แก่ (1) เสพเมถุน (2) ถือเอาทรัพย์ที่เจ้าของ

ไม่ได้ให้มาเป็นของตน (3) พรากกายมนุษย์จากชีวิต และ (4) กล่าวอวดอุตริมนุสธรรมท่ีไม่จริง อาบัติปาราชิก

ท้ัง 4 เป็นอาบัติหนักที่เรียกว่า “อเตกิจฉา” คือ ไม่สามารถแก้ไขได้เลย28

4.1.1 ข้อกฎหมายเก่ียวกับพระสงฆ์ในการเสพเมถุนของประเทศไทย

(1) กฎหมายตราสามดวงท่ีเกี่ยวข้องกับอาบัติปาราชิกสิกขาบทท่ี 1

รัชสมัยพระบาทสมเด็จพระพุทธยอดฟ้าจุฬาโลกมหาราช ปฐมกษัตริย์ราชวงศ์จักรี ทรงชําระ

กฎหมายโบราณ หรือพระธรรมศาสตร์ พระราชศาสตร์และได้ตรวจรวบรวมบัญญัติเป็นกฎหมายตราสามดวง

(Three Seals Code) ซึ่งมีเรื่องท่ีเก่ียวข้องกับพระภิกษุในกรณีท่ีอาบัติปาราชิกดังนี้29

พระไอยการลักษณะผัวเมีย มาตรา 40 บัญญัติว่า “40 มาตราหนึ่ง พระครูภิกษุสามเณรผิดเมีย

ท่านถึงชําเราช่ือว่าปาราชิก ให้สึกออกเสียแล้วปรับไหมโดยพระราชกฤษฎีกา” มาตรานี้ ความว่า กรณี

พระภิกษุผิดเมียหรือไปยุ่งกับภรรยาผู้อื่นถึงขั้นชําเราถือเป็นการปาราชิก กฎหมายกําหนดให้ลาสิกขาออก

มาแล้วลงโทษโดยการปรับไหมตามที่พระราชกฤษฎีกากําหนด ซึ่งตามพระราชกฤษฎีกาตอนต้นของพระไอย

การบทนี้ กําหนดอัตราโทษปรับไหมว่าถ้าชายใดทําชู้ด้วยเมียกลางเมีย (ภรรยาที่บิดามารดาสู่ขอให้ถือเป็น

ภรรยาหลวง) ให้ไหมวงเต็มโดยพระราชกฤษฎีกา คือปรับไหมเต็มตามจํานวนที่กําหนด ถ้าชายใดทําชู้ด้วยเมีย

กลางนอก (ภรรยาท่ีฝ่ายชายขอหญิงมาเป็นอนุภรรยา) ให้ไหมโดยพระราชกฤษฎีกาเดิม ทํา 5 ส่วน ขัดเสีย

ส่วน 1 เอา 4 ส่วน (ปรับไหม 4 ใน 5 ส่วน) ถ้าชายใดทําชู้ด้วยเมียกลางทาษี (ภรรยาที่ผู้ชายไถ่ถอนมาแล้ว

เลี้ยงดูเป็นภรรยา) ให้ไหมโดยพระราชกฤษฎีกาเดิม ทํา 5 ส่วนยกเสีย 2 ส่วนเอาสามส่วน

แต่ถ้าพระภิกษุหรือสามเณรเสพเมถุนหญิงยังเป็นโสด พระไอยการได้กําหนดบทลงโทษที่รุนแรง

ข้ึน โดยในพระไอยการลักษณะผัวเมียมาตรา 41 บัญญัติว่า “41 มาตราหนึ่ง ถ้าพระครูภิกษุสามเณรผู้อยู่ในศีล

ทําทุราจานผิดกิจวิไนยทําร้ายด้วยหญิงบทผัวมิได้ ถึงชําเราเป็นสังไซร้ชื่อว่าปาราชิก ให้สึกออกลงโทษทวนด้วย

ลวดหนัง 25 ถึง 50 ที ส่งตัวลงหญ้าช้างหลวง ส่วนหญิงนั้นให้ทําโทษดุจหญิงทําชู้นอกใจผัวนักแล” กล่าวคือ

มาตรานี้ลงโทษโดยการเฆี่ยนหรือการทวนด้วยลวดหนังผู้กระทําความผิดแล้วยังส่งตัวไปให้ตัดหญ้าเลี้ยงช้าง

หลวง ส่วนหญิงที่มีความสัมพันธ์ลงโทษเช่นหญิงมีชู้ ทั้งน้ีการปรับโทษจะเป็นอย่างไรต้องขึ้นกับข้อเท็จจริงท่ี

27 พิชศาล พันธ์ุวัฒนา, ‘บทลงโทษของพระภิกษุที่ปาราชิกสิกขาบท 1’ (พฤษภาคม - สิงหาคม 2559) 2

วารสารวิชาการแพรวากาฬสินธ์ุ มหาวิทยาลัยกาฬสินธ์ุ 113, 114.
28 พระอาจารย์คึกฤทธ์ิ โสตถิผโล, อริยวินัย รวบรวมจากพระไตรปิฎก (พิมพ์คร้ังท่ี 10, สํานักพิมพ์คิว พรินท์แมเนจ

เม้นท์ 2552).
29 ศูนย์ข้อมูลกฎหมายกลาง สํานักงานคณะกรรมการกฤษฎีกา, ‘200 ปี กฎหมายตราสามดวง’ (สํานักงาน

คณะกรรมการกฤษฎีกา, 2547) <https://www.krisdika.go.th/data/activity/act40.pdf> สืบค้นเมื่อ 18 มกราคม 2566.
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เกิดขึ้น แล้วพระบาทสมเด็จพระพุทธยอดฟ้าจุฬาโลกมหาราช (รัชกาลที่ 1) ทรงมีพระบรมวินิจฉัยปรับบท

ข้อเท็จจริงแล้ว วางบทลงโทษตามกฎหมายตามที่ทรงเห็นเหมาะสม ซึ่งในส่วนกฎพระสงฆ์ต่อบทลงโทษการก

ระทําผิดทั้งต่อตัวภิกษุสามเณรที่กระทําและผู้เป็นพระอธิการ เจ้าคณะบุคคลที่เกี่ยวข้องดูแลบทปล่อยปละ

ละเลยจนเกิดความเสียหายขึ้น เช่น

กฎพระสงฆ์มาตรา 5 ได้วางหลักตอนท้ายว่า กรณีถ้าพระภิกษุรูปใดต้อง จัตตุปาราชิกทั้งสี่แต่อัน

ใดอันหนึ่งให้ภิกษุรูปนั้น ต้องแจ้งแก่คณะสงฆ์ในการลงอุโบสถนั้น อย่าให้มีการปกปิดโทษการปาราชิกไว้แล้วยัง

กรองผ้าเข้าปฏิบัติกิจสงฆ์ให้เป็นมลทินแก่คณะสงฆ์ ถ้าฝ่าฝืนโดยต้องปาราชิกแล้วพิจารณาได้ความว่าเป็นจริง

จะมีโทษถึงสิ้นชีวิตแล้วจะทรงริบราชบาตร ขับเฆ่ียนตีโปรยญาติโยมอย่างหนักมิให้เป็นเยี่ยงอย่าง หรือ กฎ

พระสงฆ์มาตรา 8 ได้กําหนดเอาโทษต่อท้ังฝ่ายพระสงฆ์ท่ีมิได้เอาใจใส่ดูแลให้การศึกษาอบรมหรือดําเนินการ

กับพระที่ต้องอาบัติปาราชิก เอาโทษต่อบิดามารดาญาติพี่น้องของภิกษุสามเณรที่มิได้ระมัดระวังเอาใจใส่

ตักเตือนบุตรของตน เอาโทษต่อครอบครัวและฝ่ายหญิงที่ไม่ดูแลบุตรหลานให้ไปยุ่งเกี่ยวเชิงเมถุนธรรมกับ

พระภิกษุหรือสามเณร ตลอดจนเอาโทษเพื่อนบ้านที่ไม่ดูแลปกป้องพระศาสนาให้บริสุทธ์ิโดยทรงถือว่า บุคคล

ที่ประพฤติตนเป็นอาบัติปาราชิกนั้นเป็นโจรอยู่ในพระพุทธศาสนาหรือโจรปล้นศาสนา และผู้ที่ปล่อยปละ

ละเลยดังกล่าวเป็นเสมือนการสมสู่เห็นกับผู้กระทําความผิดไม่ว่าจะเป็นฝ่ายพระภิกษุสามเณรที่กระทําหรือ

ฝ่ายหญิงที่ไปยุ่งเกี่ยวเมถุนธรรมกับภิกษุสามเณรนั้น 30

จากที่กล่าวมาข้างต้นพบว่า สังคมไทยในอดีตมีการกําหนดบทลงโทษทางอาญาสําหรับกรณี

พระภิกษุเสพเมถุนไว้อย่างชัดเจน และยังได้ขยายถึงชุมชนเข้ามามีบทบาทในการป้องกันควบคุมการกระทําผิด

อาบัติเสพเมถุนเพ่ือรักษาความสงบเรียบร้อยและศีลธรรมอันดีต่อสังคม ซึ่งบทลงโทษก่อนรัชสมัย

พระบาทสมเด็จพระพุทธยอดฟ้าจุฬาโลกมหาราชก็มีกําหนดอย่างชัดเจน เช่น พุทธศาสนาสมัยกรุงศรีอยุธยา

ส่วนที่เก่ียวกับการใช้อํานาจของพระมหากษัตริย์ในการลงโทษพระภิกษุ ซึ่งต้องอาบัติปาราชิกจะเป็นการ

ลงโทษตามกฎหมายกรุงศรีอยุธยามีลักษณะเป็นโทษท่ีรุนแรงมาก หรือมีลักษณะการลงโทษแบบตาต่อตาฟัน

ต่อฟันหรือในสมัยกรุงธนบุรี สมเด็จพระเจ้าตากสินมหาราชเอาผิดกับพระภิกษุที่กระทําผิดถึงขั้นปาราชิกด้วย

พระองค์เอง พระภิกษุที่กระทําผิดพระธรรมวินัยจะถูกตรวจสอบควบคุมจากพระมหากษัตริย์ และคณะสงฆ์ท่ี

พระมหากษัตริย์เป็นผู้แต่งตั้ง ซึ่งหากพิสูจน์ว่ามีความผิดจริงต้องรับโทษทางอาญารุนแรงถึงข้ันประหารชีวิต

(2) ประมวลกฎหมายอาญา ว่าด้วยความผิดเกี่ยวกับเพศ

ความผิดเก่ียวกับเพศตามประมวลกฎหมายอาญา ประกอบด้วยมาตรา 276-287 ดังรายละเอียด

ต่อไปนี้

มาตรา 276 ผู้ใดข่มขืนกระทําชําเราผู้อื่นโดยขู่เข็ญด้วยประการใดๆ โดยใช้กําลังประทุษร้าย โดย

ผู้อื่นนั้นอยู่ในภาวะที่ไม่สามารถขัดขืนได้ หรือโดยทําให้ผู้อ่ืนน้ันเข้าใจผิดว่าตนเป็นบุคคลอ่ืน ต้องระวางโทษ

จําคุกตั้งแต่ส่ีปีถึงยี่สิบปี และปรับตั้งแต่แปดพันบาทถึงส่ีหมื่นบาท

30 คฑารัตน์ เฮงตระกูล, ‘การกําหนดความรับผิดทางอาญาของพระสงฆ์ท่ีอาบัติปาราชิก กรณีเสพเมถุน’

(มกราคม - มีนาคม 2552) 1 วารสารกระบวนการยุติธรรม 49, 49-61.
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มาตรา 277 ผู้ใดกระทําชําเราเด็กอายุยังไม่เกินสิบห้าปี ซึ่งมิใช่ภริยาหรือสามีของตน โดยเด็กนั้น

จะยินยอมหรือไม่ก็ตามต้องระวางโทษจําคุกตั้งแต่สี่ปีถึงยี่สิบปี และปรับตั้งแต่แปดพันบาทถึงส่ีหมื่นบาท

*มาตรา 277 ทวิ ถ้าการกระทําความผิดตามมาตรา ๒๗๖ วรรคหนึ่ง หรือ มาตรา ๒๗๗ วรรค

หนึ่งหรือวรรคสาม เป็นเหตุให้ผู้ถือกระทํา

1. รับอันตรายสาหัส ผู้กระทําต้องระวางโทษจําคุกต้ังแต่สิบห้าปีถึงย่ีสิบปีและปรับต้ังแต่สามหม่ืน

บาทถึงสี่หม่ืนบาท หรือจําคุกตลอดชีวิต

2. ถึงแก่ความตาย ผู้กระทําต้องระวางโทษประหารชีวิตหรือจําคุกตลอดชีวิต

มาตรา 277 ตรี ถ้าการกระทําความผิดตามมาตรา ๒๗๖ วรรคสาม หรือมาตรา ๒๗๗ วรรคส่ี

เป็นเหตุให้ผู้ถูกกระทํา

1. รับอันตรายสาหัส ผู้กระทําต้องระวางโทษประหารชีวิต หรือจําคุกตลอดชีวิต

2. ถึงแก่ความตาย ผู้กระทําต้องระวางโทษประหารชีวิต

มาตรา 278 ผู้ใดกระทําอนาจารแก่เด็กอายุยังไม่เกินสิบห้าปี โดยขู่เข็ญด้วยประการใดๆ โดยใช้

กําลังประทุษร้าย โดยบุคคลนั้นอยู่ในภาวะที่ไม่สามารถขัดขืนได้ หรือโดยทําให้บุคคลนั้นเข้าใจผิดว่าตนเป็น

บุคคลอ่ืน ต้องระวางโทษจําคุกไม่เกินสิบปี หรือปรับไม่เกินสองหมื่นบาท หรือทั้งจําท้ังปรับ

มาตรา 279 ผู้ใดกระทําอนาจารแก่เด็กอายุยังไม่เกินสิบห้าปี โดยเด็กนั้นจะยินยอมหรือไม่ก็ตาม

ต้องระวางโทษจําคุกไม่เกินสิบปี หรือปรับไม่เกินสองหมื่นบาท หรือทั้งจําท้ังปรับ

มาตรา 280 ถ้าการกระทําความผิดตามมาตรา 274 หรือมาตรา 279 เป็นเหตุให้ผู้ถูกกระทํา

1. รับอันตรายสาหัส ผู้กระทําต้องระวางโทษจําคุกตั้งแต่ห้าปีถึงยี่สิบปีและปรับตั้งแต่หนึ่งหมื่น

บาทถึงสี่หม่ืนบาท

2. ถึงแก่ความตาย ผู้กระทําต้องระวางโทษประหารชีวิตหรือจําคุกตลอดชีวิต

มาตรา 281 การกระทําความผิดตามมาตรา 276 วรรคแรก และมาตรา 278 นั้น ถ้ามิได้เกิดต่อ

หน้า ธารกํานัล ไม่เป็นเหตุให้ผู้ถูกกระทํารับอันตรายสาหัสหรือถึงแก่ความตาย หรือมิได้เป็นการกระทําแก่

บุคคลดังระบุไว้ในมาตรา 285 เป็นความผิดอันยอมความได้

มาตรา 282 ผู้ใดเพ่ือสนองความใคร่ของผู้อื่น เป็นธุระจัดหา ล่อไป หรือพาไปเพ่ือการอนาจารซ่ึง

ชายหรือหญิง แม้ผู้น้ันจะยินยอมก็ตาม ต้องระวางโทษจําคุกต้ังแต่หนึ่งปีถึงสิบปี และปรับตั้งแต่สองพันบาทถึง

สองหม่ืนบาท

มาตรา 283 ผู้ใดเพื่อสนองความใคร่ของผู้อื่น เป็นธุระจัดหา ล่อไป หรือพาไปเพื่อการอนาจารซึ่ง

ชายหรือหญิง โดยใช้อุบาย หลอกลวง ขู่เข็ญ ใช้กําลังประทุษร้าย ใช้อํานาจครอบงําผิดครองธรรม หรือใช้วิธี

ข่มขืนใจด้วยประการอื่นใด ต้องระวางโทษจําคุกตั้งแต่ห้าปีถึงยี่สิบปี และปรับตั้งแต่หนึ่งหม่ืนบาทถึงสี่หม่ืน

บาท

มาตรา 283 ทวิ ผู้ใดพาบุคคลอายุเกินสิบห้าปีแต่ยังไม่เกินสิบแปดปีไปเพื่อการอนาจาร แม้ผู้นั้น

จะยินยอมก็ตามต้องระวางโทษจําคุกไม่เกินห้าปี หรือปรับไม่เกินหนึ่งหม่ืนบาทหรือทั้งจําท้ังปรับ
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มาตรา 284 ผู้ใดพาผู้อื่นไปเพื่ออนาจาร โดยใช้อุบายหลอกลวงขู่เข็ญ ใช้กําลังประทุษร้าย ใช้

อํานาจครอบงําผิดคลองธรรม หรือใช้วิธีข่มขืนใจด้วยประการอื่นใด ต้องระวางโทษจําคุกตั้งแต่หนึ่งปีถึงสิบปี

และปรับตั้งแต่สองพันบาทถึงสองหมื่นบาท

มาตรา 285 ถ้าการกระทําความผิดตามมาตรา 276 มาตรา 277 มาตรา 277 ทวิ มาตรา 277

ตรี มาตรา 278 มาตรา 279 มาตรา 280 มาตรา 282 หรือมาตรา 283 เป็นการกระทําแก่ผู้สืบสันดาน ศิษย์

ซ่ึงอยู่ในความดูแล ผู้อยู่ในความควบคุมตามหน้าที่ราชการหรือผู้อยู่ในความปกครอง ในความพิทักษ์ หรือใน

ความอนุบาล ผู้กระทําต้องระวางโทษหนักกว่าท่ีบัญญัติไว้ในมาตรานั้นๆ หรือในสาม

มาตรา 286 ผู้ ใดอายุกว่ าสิบหกปี ดํารงชีพอยู่ แม้ เพียงบางส่ วนจากรายไ ด้ของผู้ ซ่ึ ง

ค้าประเวณี ต้องระวางโทษจําคุกตั้งแต่เจ็ดปีถึงยี่สิบปี และปรับตั้งแต่หนึ่งหม่ืนสี่พันบาทหรือจําคุกตลอดชีวิต

ผู้ใดไม่มีปัจจัยอย่างอื่นอันปรากฏสําหรับดํารงชีพ หรือไม่มีปัจจัยอันพอเพียงสําหรับดํารงชีพ และ

มีพฤติการณ์อย่างหน่ึงอย่างใดต่อไปน้ี ให้ถือว่าผู้น้ันดํารงชีพอยู่จากรายได้ของผู้ซ่ึงค้าประเวณี เว้นแต่พิสูจน์ให้

เป็นท่ีพอใจได้ว่ามิได้เป็นเช่นนั้น

1. อยู่ร่วมกับผู้ค้าประเวณี หรือสมาคมกับผู้ซึ่งค้าประเวณีคนเดียวหรือหลายคนเป็นอาจิณ

2. กินอยู่หลับนอน หรือรับเงิน หรือประโยชน์อย่างอื่นโดยผู้ซึ่งค้าประเวณีเป็นผู้จัดให้

3. เข้าแทรกแซงเพื่อช่วยผู้ซึ่งค้าประเวณีในการทะเลาะวิวาทกับผู้ท่ีคบค้ากับผู้ซึ่งค้าประเวณีนั้น

บทบัญญัติแห่งมาตรานี้มิให้ใช้บังคับแก่ผู้รับค่าเลี้ยงดูจากผู้ซึ่งค้าประเวณีซึ่งพึงให้ค่าเลี้ยงดูนั้นตามกฎหมาย

หรือตามธรรมจรรยา

มาตรา 287 ผู้ใด

1. เพื่อความประสงค์แห่งการค้า หรือโดยการค้าเพื่อการแจกจ่าย หรือเพื่อการแสดงอวดแก่

ประชาชน ทํา ผลิต มีไว้ นําเข้า หรือยังให้นําเข้าในราชอาณาจักร ส่งออกหรือยังให้ส่งออกไปนอก

ราชอาณาจักร พาไปหรือยังให้พาไปหรือทําให้แพร่หลายโดยประการใด ๆ ซึ่งเอกสาร ภาพเขียน ภาพพิมพ์

ภาพระบายสี ส่ิงพิมพ์ รูปภาพ ภาพโฆษณา เคร่ืองหมาย รูปถ่าย ภาพยนตร์ แถบบันทึกเสียง แถบบันทึกภาพ

หรือสิ่งอื่นใดอันลามก

2. ประกอบการค้า หรือมีส่วนหรือเข้าเกี่ยวข้องในการค้าเกี่ยวกับวัตถุหรือสิ่งของลามกดังกล่าว

แล้ว จ่ายแจกหรือแสดงออกแก่ประชาชน หรือให้เช่าวัตถุหรือสิ่งของเช่นว่านั้น

3. เพื่อจะช่วยทําให้แพร่หลาย หรือการค้าวัตถุหรือสิ่งของลามกดังกล่าวแล้วโฆษณาหรือไขข่าว

โดยประการใดๆ ว่ามีบุคคลกระทําการอันเป็นความผิดตามมาตราน้ี หรือโฆษณาหรือไขข่าววัตถุ หรือสิ่งของ

ลามกดังกล่าวแล้วจะหาได้จากบุคคลใดหรือโดยวิธีใดต้องระวังโทษจําคุกไม่เกินสามปี หรือปรับไม่เกินหกพัน

บาทหรือท้ังจําท้ังปรับ
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ความผิดเก่ียวกับเพศตามประมวลกฎหมายอาญา31 ได้รับการแก้ไขล่าสุดในพระราชบัญญัติแก้ไข

เพิ่มเติมประมวลกฎหมายอาญา (ฉบับท่ี 27) พ.ศ. 2562 ซ่ึงมีผลใช้บังคับเม่ือวันท่ี 28 พฤษภาคม พ.ศ.

2562 การแก้ไขเพิ่มเติมประมวลกฎหมายอาญาครั้งนี้ บางเรื่องเป็นการแก้ไขเล็กน้อย บางเรื่องเป็นการแก้ไข

มากถึงขั้นเปลี่ยนหลักการของความผิด ประเด็นท่ีมีการแก้ไขครั้งนี้แยกได้เป็น 6 เรื่องหลักๆ คือ 1.

ความหมายใหม่ของการข่มขืนกระทําชําเรา 2. การกําหนดเหตุเพิ่มโทษใหม่ 3. การยกเว้นโทษในกรณีการกระ

ทําชําเราโดยสมัครใจระหว่างเด็กด้วยกัน 4. การเปลี่ยนความผิดฐานข่มขืนกระทําชําเราให้เป็นความผิดอาญา

แผ่นดิน 5. การขยายบทเพิ่มโทษในความผิดเก่ียวกับเพศให้ไปถึงผู้ปกครองตามความเป็นจริง และ 6. การ

ขยายการกระทําความผิดของผู้เอาเปรียบโสเภณี

(2.1) ความหมายใหม่ของการข่มขืนกระทําชําเรา

การข่มขืนกระทําชําเรา (rape) หมายถึง การบังคับกระทําชําเรากับผู้อ่ืนโดยผู้อื่นไม่สมัครใจ

ถ้าผู้อื่นยินยอมสมัครใจกระทําชําเราด้วย ก็ไม่เรียกว่าเป็นการข่มขืนกระทําชําเรา คงเป็นเพียงแต่การกระทํา

ชําเรา หรือการมีเพศสัมพันธ์โดยสมัครใจที่ไม่มีความผิด เว้นแต่หากผู้อ่ืนเป็นเด็กอายุไม่เกิน 15 ปี แม้เด็ก

ยินยอม ผู้กระทําก็มีความผิด เพราะเด็กยังอาจตัดสินใจเรื่องทางเพศได้ไม่ดี จึงอาจถูกเอาเปรียบจากผู้ใหญ่

ผู้อ่ืนที่สามารถให้ความยินยอมให้กระทําชําเราด้วยในประเทศไทยต้องมีอายุมากกว่า 15 ปีข้ึนไป ถือว่าเป็น

อายุท่ีสามารถให้ความยินยอมทางเพศได้ (age of consent)

ในอดีต การกระทําชําเรามีความหมายว่า “การกระทําเพื่อสนองความใคร่ของผู้กระทํา โดย

การใช้อวัยวะเพศของผู้กระทํากระทํากับอวัยวะเพศ ทวารหนัก หรือช่องปากของผู้อื่น หรือการใช้สิ่งอื่นใด

กระทํากับอวัยวะเพศหรือทวารหนักของผู้อ่ืน”32 ลักษณะการกระทําความผิดฐานข่มขืนกระทําชําเราในอดีต

กว้างขวางมาก มีได้ต้ังแต่ผู้กระทําใช้อวัยวะเพศสอดใส่อวัยวะเพศผู้เสียหาย ไปจนถึงผู้กระทําใช้วัตถุอื่นใดสอด

ใส่อวัยวะเพศของผู้เสียหาย เป็นต้น ศาลฎีกาเคยตีความคําว่า “กระทํากับ” ที่ถือว่าเป็นการกระทําชําเรา

สําเร็จ หมายถึง “การล่วงล้ํา” หรือ “การสอดใส่” (penetration)33 ดังนั้น การที่ผู้กระทําความผิดใช้อวัยวะ

เพศสัมผัสกับอวัยวะเพศของผู้เสียหายโดยยังไม่มีการล่วงลํ้าหรือสอดใส่ จึงยังไม่ถือว่าเป็นการกระทําชําเรา

สําเร็จ อาจเป็นเพียงการพยายามข่มขืนกระทําชําเรา หรือกระทําอนาจารซึ่งโทษเบากว่า

31 ปกป้อง ศรีสนิท, ‘การแก้ไขประมวลกฎหมายอาญาเรื่องเพศ: ความหมายใหม่และโทษใหม่ของการข่มขืนกระทํา

ชําเรา’ (The101.world, 19 กรกฎาคม 2562) <https://www.the101.world/rape-in-thai-law/> สืบค้นเมื่อ 15

เมษายน 2566.
32 ประมวลกฎหมายอาญามาตรา 276 วรรค 2 เดิม
33 คําพิพากษาศาลฎีกาท่ี 4164/2555 “การที่จําเลยใช้ล้ินเลียอวัยวะเพศผู้เสียหายยังไม่ถือว่าเป็นความผิดข่มขืน

กระทําชําเราสําเร็จ เพราะจะเป็นการกระทําชําเราสําเร็จได้ต้องถึงข้ันอวัยวะเพศของผู้กระทําล่วงลํ้าเข้าไปในอวัยวะเพศของ

ผู้ถูกกระทํา หรือล่วงล้ําเข้าไปในทวารหนักของผู้ถูกกระทํา หรือล่วงล้ําเข้าไปในช่องปากของผู้ถูกกระทํา หากมีการใช้สิ่งของ

อย่างอ่ืน เช่น อวัยวะเพศเทียม (หรือล้ินในกรณีน้ี) หรือส่ิงของอย่างน้ันก็ต้องมีการล่วงลํ้าเข้าไปในอวัยวะเพศ หรือทวารหนัก

ของผู้ถูกกระทําเช่นกัน”

https://www.the101.world/rape-in-thai-law/
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ความหมายของการกระทําชําเราตามกฎหมายเดิม คล้ายกับที่ปรากฏในประมวลกฎหมาย

อาญาฝรั่งเศส มาตรา 222-23 ที่บัญญัติว่า “ข่มขืนกระทําชําเรา หมายถึง ทุกการกระทําที่มีการสอดใส่ทาง

เพศไม่ว่าด้วยลักษณะใด โดยวิธีการประทุษร้าย ทําให้ผู้อ่ืนขัดขืนไม่ได้ ขู่เข็ญ หรือ ทําให้เข้าใจผิดว่าเป็น

ผู้อ่ืน”34

ในปัจจุบัน ตั้งแต่วันที่ 28 พฤษภาคม พ.ศ. 2562 ประมวลกฎหมายอาญาได้กําหนด

ความหมายของการกระทําชําเราใหม่ ดังนี้ “กระทําชําเรา หมายความว่า กระทําเพื่อสนองความใคร่ของ

ผู้กระทํา โดยการใช้อวัยวะเพศของผู้กระทําล่วงล้ําอวัยวะเพศ ทวารหนัก หรือช่องปากของผู้อื่น”35 สิ่งท่ี

เปลี่ยนไปจากกฎหมายเดิมคือ การใช้ส่ิงอื่นใดหรืออวัยวะอื่นใดของผู้กระทํา สอดใส่อวัยวะเพศหรือทวารหนัก

ของผู้เสียหายเพ่ือสนองความใคร่ของผู้กระทํา ได้ถูกย้ายไปเป็นเหตุเพิ่มโทษของการอนาจาร36 ดังนั้น การท่ี

ผู้กระทําใช้นิ้วสอดใส่อวัยวะเพศของผู้เสียหาย จากเดิมผู้กระทําเคยมีความผิดฐานข่มขืนกระทําชําเรา (rape)

แต่ปัจจุบันผู้กระทําจะมีความผิดฐานอนาจารโดยการล่วงล้ํา (sexual assault by penetration) ซึ่งเป็น

อนาจารที่มีเหตุเพิ่มโทษ การแก้ไขดังกล่าวคล้ายกับ ความผิดฐานอนาจารโดยการล่วงล้ํา (assault by

penetration)37 ในกฎหมายอังกฤษ

ความหมายของการข่มขืนกระทําชําเราตามกฎหมายเดิม สอดคล้องกับความหมายของข่มขืน

กระทําชําเราในกฎหมายของหลายประเทศ38 และสอดคล้องหลักการเคารพศักด์ิศรีความเป็นมนุษย์

(General Principle of respect for human dignity) นอกจากนี้ หากพิจารณาเรื่องความเสียหาย (harm)

การที่ผู้เสียหายถูกบังคับสอดใส่อวัยวะเพศหรือทวารหนัก ไม่ว่าด้วยสิ่งใดก็ตาม น่าจะก่อให้เกิดความเสียหายท่ี

เท่ากัน ไม่ว่ามองจากผู้เสียหายหรือมองจากสังคม

แม้ว่าความผิดฐานอนาจารโดยการสอดใส่ตามมาตรา 278 วรรค 2 จะกําหนดโทษเท่ากับ

ความผิดฐานข่มขืนกระทําชําเราตามมาตรา 276 ซึ่งน่าจะเป็นสิ่งที่สะท้อนความรุนแรงของทั้งสองความผิดให้

เห็นว่าเท่ากันได้ แต่การถูกประณามจากสังคมยังคงต่างกัน ระหว่างข้อหา “ข่มขืน” กับข้อหา “อนาจาร”

ตัวอย่างเช่น คําพิพากษาศาลฎีกาที่ 6336/2557 วินิจฉัยว่า “การกระทําของจําเลย (ผู้ใหญ่)

ที่ใช้ปากอมอวัยวะเพศของผู้เสียหายซึ่งเป็นเด็กอายุ 12 ปี จากน้ันจําเลยจับอวัยวะเพศของผู้เสียหายใส่เข้าไป

34 French Penal Code Article 222-23 “Any act of sexual penetration, whatever its nature,

committed against another person by violence, constraint, threat or surprise, is rape.” With the

participation of John Rason SPENCER QC.
35 ประมวลกฎหมายอาญา มาตรา 1 (18) ใหม่
36 ประมวลกฎหมายอาญามาตรา 278 วรรค 2 บัญญัติว่า “ถ้าการกระทําความผิดตามวรรคหน่ึง เป็นการกระทํา

โดยใช้วัตถุหรืออวัยวะอ่ืนซึ่งมิใช่อวัยวะเพศล่วงล้ําอวัยวะเพศหรือทวารหนักของบุคคลน้ัน ผู้กระทําต้องระวางโทษจําคุกต้ังแต่

ส่ีปีถึงยี่สิบปี และปรับต้ังแต่แปดหมื่นบาทถึงสี่แสนบาท”
37 Sexual Offences Act 2003, section 2
38 ปกป้อง ศรีสนิท, คําอธิบายกฎหมายอาญาระหว่างประเทศ (สํานักพิมพ์เดือนตุลา 2556) 29.

https://www.legifrance.gouv.fr/content/location/1740
https://www.legifrance.gouv.fr/content/location/1740
https://www.legislation.gov.uk/ukpga/2003/42/section/2
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ในทวารหนักของจําเลย ถือได้ว่าเป็นการใช้สิ่งอื่นใด (ปากกับทวารหนัก) กระทํากับอวัยวะเพศของผู้เสียหาย

ตามประมวลกฎหมายอาญา มาตรา 277 วรรคสอง การกระทําของจําเลยจึงเป็นความผิดฐานกระทําชําเรา”39

พฤติกรรมดังกล่าวหากเป็นกฎหมายใหม่ จะถูกลงโทษเพียงข้อหา “อนาจารเด็กโดยการ

ล่วงล้ํา” ตามประมวลกฎหมายอาญามาตรา 279 วรรค 4 ซึ่งฟังข้อหาแล้วดูเหมือนจะเบากว่าคําว่า “ข่มขืน

กระทําชําเรา” ท้ังๆ ท่ีการกระทําดังกล่าวเป็นภัยร้ายแรงต่อเด็ก และควรถูกประณามเทียบเท่ากับการข่มขืน

กระทําชําเรา

(2.2) การกําหนดเหตุเพิ่มโทษใหม่

กฎหมายใหม่ได้กําหนดเหตุเพิ่มโทษใหม่ให้กับการข่มขืนกระทําชําเราและการอนาจารใน

หลายกรณี คือ

(2.2.1) เพิ่มโทษผู้กระทําท่ีใช้อาวุธปืนปลอม

ในอดีตกฎหมายเพิ่มโทษผู้กระทําความผิดข่มขืนกระทําชําเราโดยการมีหรือใช้อาวุธปืน

หรือวัตถุระเบิดในการข่มขืนกระทําชําเราผู้อื่น40 หรือในการกระทําชําเราเด็ก41 ดังนั้นหากผู้กระทําได้ใช้ปืน

ปลอมขู่ผู้เสียหายเพ่ือให้ยอมให้กระทําชําเราด้วย ย่อมเป็นการข่มขืนกระทําชําเราทั่วไปที่ไม่อาจเพ่ิมโทษได้

ตามกฎหมายเดิม เพราะขาดองค์ประกอบภายนอกของเหตุเพิ่มโทษ ในปัจจุบันประมวลกฎหมายอาญา

มาตรา 276 วรรค 2 ใหม่ และมาตรา 277 วรรค 3 ใหม่ ได้บัญญัติเพิ่มโทษผู้ข่มขืนกระทําชําเราที่ได้กระทํา

โดยทําให้ผู้ถูกกระทําเข้าใจว่าผู้กระทํามีอาวุธปืนหรือวัตถุระเบิด

การแก้ไขดังกล่าวเป็นสิ่งดีที่คุ้มครองผู้เสียหาย เพราะในช่วงเวลาวิกฤตผู้เสียหายคงไม่

มีโอกาสได้ดูว่าเป็นปืนจริงหรือปืนปลอม เหตุท่ีผู้เสียหายจํายอมมาจากการกลัวส่ิงท่ีผู้กระทํานํามาขู่ทั้งสิ้น

(2.2.2) เพิ่มโทษผู้กระทําท่ีบันทึกภาพและเสียงขณะข่มขืนหรืออนาจาร เพื่อแสวงหา

ประโยชน์ท่ีมิชอบ

ความน่ากลัวของการข่มขืนกระทําชําเราประการหนึ่งคือ ผู้เสียหายไม่กล้าแจ้งความ

เพราะความอับอาย โดยเฉพาะเมื่อตนเองถูกบันทึกภาพและเสียงไว้ กฎหมายใหม่จึงได้กําหนดเหตุเพ่ิมโทษไว้

ในมาตรา 280/1 โดยกําหนดให้ผู้กระทําความผิดฐานข่มขืนกระทําชําเราหรือฐานอนาจาร ท่ีได้บันทึกภาพหรือ

เสียงการกระทําชําเราหรือการอนาจารไว้ เพ่ือแสวงหาประโยชน์โดยมิชอบสําหรับตนเองหรือผู้อื่น ต้องระวาง

โทษหนักขึ้นหนึ่งในสาม และหากผู้กระทําได้เผยแพร่ส่งต่อภาพหรือเสียงดังกล่าวต้องระวางโทษหนักขึ้น

ครึ่งหนึ่ง

(2.2.3) เพิ่มโทษในกรณีการกระทํากับผู้ซึ่งไม่สามารถปกป้องตนเองได้

39 ‘ระบบคืบค้นคําพิพากษา คําส่ังคําร้องและคําวินิฉัยศาลฎีกา’ (ศูนย์เทคโนโลยีสารสนเทศและการสื่อสารในศาล

ฎีกา) <http://deka.supremecourt.or.th> สืบค้นเมื่อ 6 กุมภาพันธ์ 2566.
40 ประมวลกฎหมาย อาญามาตรา 276 วรรค 3 เดิม
41 ประมวลกฎหมาย อาญามาตรา 277 วรรค 4 เดิม

https://www.the101.world/rape-in-thai-law/
http://deka.supremecourt.or.th/
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ผู้ซึ่งไม่สามารถปกป้องตนเองได้ (vulnerable person) เป็นบุคคลที่ผู้กระทําฉวย

โอกาสกระทําความผิดข่มขืนหรืออนาจารสําเร็จได้มากกว่าบุคคลท่ัวไป ประมวลกฎหมายอาญามาตรา 285/2

ใหม่ จึงได้กําหนดเหตุเพ่ิมโทษหนักขึ้นอีกหน่ึงในสามกับผู้ข่มขืนหรืออนาจาร ที่ได้กระทําต่อบุคคลซึ่งไม่

สามารถปกป้องตนเองได้อันเนื่องมาจากเป็นผู้ทุพพลภาพ ผู้มีจิตบกพร่อง โรคจิต จิตฟั่นเฟือน คนป่วยเจ็บ

คนชรา สตรีมีครรภ์ หรือผู้ซึ่งอยู่ในภาวะไม่สามารถรู้ผิดชอบ

บุคคลท่ีได้รับความคุ้มครองตามมาตรานี้ต้องมีลักษณะร่วมกัน คือ เป็นบุคคลที่มีสภาพ

ทางกายภาพบอบบางที่ปกป้องตนเองลําบาก (vulnerable person) เช่น ตั้งครรภ์ต้องต้ังครรภ์ท้องแก่ มิใช่

ตั้งครรภ์สองเดือน คนป่วยเจ็บต้องถึงขนาดอ่อนเพลีย ไม่ใช่แค่เป็นหวัดเจ็บคอ

(2.3) การยกเว้นโทษในกรณีการกระทําชําเราโดยสมัครใจระหว่างเด็กด้วยกัน

ในอดีต เด็กกับเด็กมีเพศสัมพันธ์ด้วยความสมัครใจทั้งสองฝ่าย ผู้ใหญ่มักจะเข้ามาแก้ปัญหา

ด้วยการเรียกค่าเสียหาย หากค่าเสียหายลงตัว พ่อแม่เด็กก็มักจะไม่เอาเรื่องหรือไม่แจ้งความ หากค่าเสียหาย

ไม่ลงตัว พ่อแม่เด็กผู้หญิงมักจะมีการแจ้งความร้องทุกข์ดําเนินคดีกับเด็กผู้ชายในข้อหากระทําชําเราเด็กอายุไม่

เกิน 15 ปี แม้เด็กยินยอมก็เป็นความผิดตามมาตรา 277 รวมท้ังหากเด็กผู้หญิงอายุเกิน 15 ปี ก็ยังดําเนินคดี

กับเด็กผู้ชายด้วยข้อหาพรากผู้เยาว์เพื่อการอนาจาร แม้ผู้เยาว์เต็มใจไปด้วยก็เป็นความผิดตามมาตรา 319 ทั้ง

ท่ีมาตรา 277 กับมาตรา 319 น่าจะมีข้ึนเพื่อคุ้มครองเด็กไม่ให้ผู้ใหญ่มาหลอกลวงไปมีเพศสัมพันธ์

ทั้งสองมาตราดังกล่าว ไม่น่าจะมุ่งหมายใช้ลงโทษเด็กกับเด็กท่ียินยอมมีเพศสัมพันธ์กัน โดย

เด็กมีอายุไม่ต่างกันมากและไม่ได้เอาเปรียบกัน การใช้กฎหมายผิดวัตถุประสงค์ดังกล่าวนําไปสู่การลงโทษเด็ก

ท่ีมีเพศสัมพันธ์กันเองท่ีไม่ได้มีพฤติกรรมเป็นอาชญากร บางคดีเด็กผู้ชายเป็นผู้ต้องหาในความผิดเหล่านี้ ท้ังๆ

ที่เด็กผู้หญิงเป็นผู้เร่ิมไปหาเด็กผู้ชายก่อนด้วยซํ้า ประมวลกฎหมายอาญา มาตรา 277 วรรคท้ายในกฎหมาย

เดิม ได้พยายามแก้ไขปัญหาดังกล่าวโดยการกําหนดว่าการกระทําชําเราด้วยความยินยอมระหว่างเด็ก42 ที่อายุ

ต่างกันไม่มาก เช่น เด็กชายอายุไม่เกิน 18 ปี เด็กผู้หญิงอายุ 13-15 ปี ให้ศาลเยาวชนสั่งให้มีการคุ้มครอง

สวัสดิภาพของเด็กทั้งฝ่ายชายและฝ่ายหญิง หรืออนุญาตให้สมรสกันโดยกําหนดเงื่อนไข เมื่อศาลสั่งอย่างใด

แล้ว ศาลจะลงโทษผู้กระทําน้อยกว่าที่กฎหมายกําหนดเพียงใดก็ได้

หากพิจารณาให้ดีแล้ว มาตรา 277 วรรคท้ายตามกฎหมายเดิม เหมือนเป็นกฎหมายที่ “ลูบ

หลัง” และ “ตบหัว” เด็กผู้ชาย กล่าวคือ ตอนแรกก็ให้มีการคุ้มครองสวัสดิภาพหรือให้แต่งงานกัน ซึ่ง

เหมือนกับการเริ่มต้น “ลูบหลัง” ไม่ลงโทษเด็กผู้ชาย แต่เมื่อเด็กผู้ชายได้กระทําตามเงื่อนไขครบถ้วนแล้ว

กฎหมายเดิมยังคงกําหนดให้ศาลลงโทษเด็กอยู่โดยลดโทษให้ ซึ่งเป็นเหมือนการมา “ตบหัว” เด็กผู้ชาย

ภายหลัง คําถามคือ “แล้วจะให้ไปคุ้มครองสวัสดิภาพหรือให้แต่งงานกันทําไม?” แม้เท่าที่ทราบ ศาลมักจะใช้

วิธีการเลี่ยงการลงโทษเด็กผู้ชายในกรณีดังกล่าว แต่ก็ดูเหมือนเป็นมาตราที่เปิดช่องให้นํากฎหมายท่ีใช้ลงโทษ

อาชญากรผู้ใหญ่ที่เป็นภัยทางเพศต่อเด็ก (pedophile) มาใช้ลงโทษเด็กกับเด็กด้วยกันเอง แม้บางคนจะยุให้

พ่อแม่เด็กผู้ชายท่ีอายุไม่เกิน 15 ปี แจ้งข้อหาเด็กผู้หญิงท่ีมากระทําชําเราเด็กผู้ชายกลับบ้างด้วยข้อหาเดียวกัน

42 ปกป้อง ศรีสนิท, กฎหมายอาญาช้ันสูง: อาชญากรรม ความรับผิด และโทษอาญา (สํานักพิมพ์วิญญูชน 2559).
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แต่วิธีการดังกล่าวคงได้ผลในเชิงกลยุทธ์เจรจาลดค่าเสียหายระหว่างผู้ใหญ่สองฝ่าย แต่ไม่เป็นผลดีในภาพรวม

ต่อสังคม เพราะยิ่งจะทําให้ทั้งเด็กผู้ชายและเด็กผู้หญิงต้องถูกดําเนินคดีทั้งคู่ แทนท่ีจะได้กลับไปเรียนหนังสือ

ตามปกติ

มาตรา 277 วรรค 5 และวรรค 6 ใหม่ได้มาแทนที่มาตรา 277 วรรคท้ายเดิม โดยยกเลิก

กระบวนการ “ลูบหลัง” และ “ตบหัว” เด็กท่ีสมัครใจมีเพศสัมพันธ์กัน โดยให้ท้ังเด็กผู้ชายและเด็กผู้หญิงเข้าสู่

กระบวนการคุ้มครองสวัสดิภาพตามกฎหมายคุ้มครองเด็ก ซ่ึงเป็นกระบวนการทางปกครองไม่มีโทษอาญา ไม่มี

การส่งสถานพินิจ และหากเด็กปฏิบัติตามเงื่อนไขสําเร็จ ให้ยกเว้นโทษอาญากับเด็กท่ีสมัครใจมีเพศสัมพันธ์กัน

ส่วนเรื่องค่าเสียหายทางแพ่งระหว่างพ่อแม่ฝ่ายชายและฝ่ายหญิง ยังคงดําเนินการเรียกร้องใน

คดีแพ่งได้ตามปกติตามสิทธิท่ีพึงมี โดยไม่ต้องนําคดีอาญามาบีบบังคับเรื่องค่าเสียหายกัน หากผู้ใหญ่จะเรียก

เงินกัน ทําไมต้องมาทําลายอนาคตเด็กที่ไม่ได้เป็นอาชญากร นอกจากนี้ ในกฎหมายใหม่ยังได้ยกเลิกอํานาจ

ศาลในการอนุญาตให้เด็กสมรสกัน ซ่ึงน่าจะเป็นแนวทางท่ีดีที่สอดคล้องกับอนุสัญญาสิทธิเด็ก และสอดคล้อง

กับความเป็นจริงท่ีว่าเด็กอายุไม่เกิน 18 ปี ควรจะเป็นวัยเรียน ไม่ใช่วัยแห่งการตั้งครอบครัวท่ีต้องรับ

ภาระหน้าที่แบบสามีภรรยา

เมื่อพิจารณาการกระทําผิดอาบัติปาราชิกสิกขาบทท่ี 1 ตามพระธรรมวินัยเปรียบเทียบกับ

กฎหมายอาญาของไทย พบว่า ความผิดพระธรรมวินัยกรณีปาราชิกสิกขาบท 1 แม้เป็นพฤติกรรมตาม

ธรรมชาติของมนุษย์ แต่ถ้าพระสงฆ์มีการเสพเมถุนกับหญิง ชาย หรือสัตว์มีความผิดฐานปาราชิกขาดจาก

ความเป็นพระ43 เพราะโดยหลักแล้วการสละความสุขอย่างปุถุชน คนธรรมดาเพื่อเข้าสู่สมณเพศ ก็เพื่อเป็น

การหลีกหนีออกจากกาม ละเว้นไว้ซ่ึงความสัมพันธ์ทางเพศ และมีศีลที่บริสุทธิ์อันต้องประพฤติพรหมจรรย์

เพ่ือให้เกิดความบริสุทธ์ิทั้งร่างกายและจิตใจ การเสพเมถุนจึงเป็นการปฏิบัติตนเช่นอย่างฆราวาสผู้ครองเรือน

จึงถือว่าไม่เหมาะสมและเป็นการประพฤติชั่วอย่างร้ายแรงต่อพระพุทธศาสนา ไม่สมควรดํารงสมณเพศอยู่

ต่อไป44 การที่พระสงฆ์เสพเมถุนนี้ถือว่า เป็นข้าศึกต่อพรหมจรรย์จึงต้องปรับเป็นอาบัติปาราชิก ไม่มีสิทธิอัน

ชอบธรรมที่จะอยู่อย่างพระภิกษุต่อไปได้

และเมื่อพิจารณาตามกฎหมายอาญาพบว่า การกระทําผิดปาราชิกบทที่ 1 ไม่มีความผิดทาง

อาญา ถ้าเป็นการเสพเมถุนกันระหว่างพระภิกษุกับหญิงหรือชายด้วยความสมัครใจยินยอมกันทั้งสองฝ่าย เว้น

แต่จะเข้าหลักเกณฑ์เรื่องการข่มขืนตามประมวลกฎหมายอาญา มาตรา 276 และมาตรา 277 โดยการเสพ

เมถุนตามพระธรรมวินัยหมายรวมถึง การร่วมเพศท้ังทางอวัยวะเพศ ช่องทวารเบา ช่องทวารหนักหรือ

แม้กระท่ังช่องปากก็เป็นปาราชิก ซึ่งประมวลกฎหมายอาญามีลักษณะความผิดที่คล้ายกับความผิดฐานปาราชิก

ในมาตรา 276 วรรค 1 และวรรค 2 ท่ีบัญญัติว่า

43 พระราชบัญญัติคณะสงฆ์ พ.ศ.2505.
44 คทาวุธ วีระวงษ์, ‘การดําเนินคดีอาญากับพระสงฆ์ตามพระราชบัญญัติคณะสงฆ์ พ.ศ.2505 และฉบับแก้ไข (ฉบับ

ท่ี2) พ.ศ.2535’ (วิทยานิพนธ์ นิติศาสตรมหาบัณฑิต มหาวิทยาลัยธรรมศาสตร์ 2554).
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“มาตรา 276 ผู้ใดข่มขืนกระทําชําเราผู้อื่นโดยขู่เข็ญด้วยประการใดๆ โดยใช้กําลังประทุษร้าย

โดยผู้อ่ืนนั้นอยู่ในภาวะที่ไม่สามารถขัดขืนได้ หรือทําให้ผู้อ่ืนนั้นเข้าใจผิดว่าตนเป็นบุคคลอื่น ต้องระวางโทษ

จําคุกตั้งแต่สีปีถึงยี่สิบปี และปรับตั้งแต่แปดพันบาทถึงส่ีหมื่นบาท

การกระทําชําเราตามวรรคหนึ่งหมายความว่า การกระทําเพื่อสนองความใคร่ของผู้กระทําโดย

การใช้อวัยวะเพศของผู้กระทําชําเรากับอวัยวะเพศ ทวารหนัก หรือช่องปากของผู้อื่นหรือการใช้สิ่งอื่นใด

กระทําต่ออวัยวะเพศหรือทวารหนักของผู้อ่ืน45

พิจารณาได้ว่า ลักษณะความผิดที่กฎหมายบัญญัติมีลักษณะความผิดที่คล้ายคลึงกับพระธรรม

วินัยอย่างมาก กล่าวคือ ไม่ว่าจะเป็นการร่วมเพศหรือใช้อวัยวะเพศทางช่องทางใดก็ตามก็เป็นความผิด และไม่

ว่าจะเป็นการร่วมเพศกับหญิงหรือชายก็เป็นความผิด แต่ประเด็นที่แตกต่างคือในเรื่องความยินยอม โดย

กฎหมายอาญาน้ันจะเป็นความผิดต่อเมื่อหญิงหรือชายน้ันไม่ยินยอม และที่แตกต่างอีกกรณีคือ พระธรรมวินัย

น้ัน แม้ร่วมเพศกับสัตว์ก็มีความผิดตามกฎหมายอาญาแค่อาจจะมีความผิดก็ได้ เช่น เป็นความผิดตามประมวล

กฎหมายอาญามาตรา 381 ว่าผู้ใดกระทําการทารุณต่อสัตว์หรือฆ่าสัตว์โดยให้ได้รับทุกขเวทนาโดยไม่จําเป็น

และการพยายามข่มขืนกระทําทําชําเราหรือกระทําอนาจาร

กล่าวโดยสรุป ปาราชิกสิกขาบท 1 ตามพระธรรมวินัยเป็นความผิดอย่างร้ายแรงต่อ

พระพุทธศาสนาเป็นอย่างมาก และเป็นอาบัติอย่างหนักประเภทปาราชิกขาดจากความเป็นพระทันที แต่การก

ระทําดังกล่าวน้ัน อาจไม่เป็นความผิดตามประมวลกฎหมายอาญา คือ การเสพเมถุนแม้เป็นความผิดที่ร้ายแรง

ต่อพระพุทธศาสนา แต่ไม่ได้เป็นความผิดต่อกฎหมายบ้านเมือง โดยกฎหมายไม่ได้เอาผิดทั้งภิกษุหรือ

แม้กระท่ังหญิงหรือชาย ที่ทําการเสพเมถุนกับภิกษุ โดยมีเพียงมาตรการทางคณะสงฆ์เท่าน้ันที่ทําการลงโทษ

พระภิกษุรูปนั้น กล่าวคือ การจัดการให้พระภิกษุลาสิกขาหรือสละสมณเพศเท่านั้น แต่ไม่มีมาตรการใดๆ

ลงโทษผู้ท่ีเสพเมถุนกับภิกษุ อย่างไรก็ดี ถ้าการเสพเมถุนของพระภิกษุเข้ากรณีการเสพเมถุนโดยอีกฝ่ายไม่ได้

ยินยอมหรือกรณีเป็นเด็กอายุไม่เกิน 15 ปี แม้ยินยอม กรณีนี้เป็นความผิดตามประมวลกฎหมายอาญามาตรา

276 หรือ 277 แล้วแต่กรณี

(3) ตัวอย่างคดีพระภิกษุอาบัติปาราชิกสิกขาบท 1

นาย ป. ผู้กระทําความผิดฐานฆ่าคนตายโดยเจตนาอยู่กินกับ น.ส.ล. มากกว่า 20 ปี มีบุตรด้วยกัน

2 คน มีอาชีพเลี้ยงกุ้ง ที่ผ่านมาช่วงเวลากลางคืนจะไปนอนเฝ้าอยู่ท่ีบ่อเลี้ยงกุ้ง ไม่เคยทราบมาก่อนว่าภรรยา

ตนแอบมีชู้ จนมาระยะหลังได้ข่าวจากปากของชาวบ้านว่า มีพระได้แอบมาพบกับภรรยา นาย ป.ในทางชู้สาว

บ่อยคร้ัง เวลากลางคืนจะมารับตัว น.ส.ล.ออกนอกบ้าน เมื่อทราบเร่ืองใหม่ๆ ก็บอกให้เลิกพฤติกรรมนั้นเสีย

แต่ น.ส.ล. ก็ยังไม่ยอมเลิกลา จนวันเกิดเหตุช่วงหัวคํ่า ขณะท่ีกําลังเฝ้าอยู่ในบ่อเลี้ยงกุ้ง นาย ป. รู้สึกหิวข้าว จึง

ได้เดินกลับมายังบ้านพักพร้อมกับได้ถืออาวุธปืนลูกซองที่ใช้ถือติดตัวในการเฝ้าทรัพย์สินอยู่เป็นประจํา

เน่ืองจากในพ้ืนที่มีโจรขโมยชุกชุม และไม่ได้ตั้งใจจะมาก่อเหตุ แต่เมื่อมาถึงบ้านก็ได้พบกับพระ ม. ได้ขับรถ

มาถึงท่ีเกิดเหตุพอดี นาย ป. จึงได้ร้องตะโกนถามพระ ม.ว่า “จะไปไหน” โดยที่พระ ม. กลับพูดจาแบบนักเลง

45 พระราชบัญญัติให้ใช้ประมวลกฎหมายอาญา พ.ศ. 2499.
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ใส่ตนว่า “กูจะมาหาเมีย” นาย ป. ถามจะมารับเมียกูไปไหน พระ ม. ตอบว่า “เมียมึงก็เหมือนเมียกู” จึงทําให้

รู้สึกเจ็บปวดและเกิดบันดาลโทสะอย่างมาก จึงได้ใช้อาวุธปืนที่ถือติดมือมายิงเข้าใส่ 1 นัดจากนั้น จึงได้

หลบหนีออกจากบ้านไปและกลับมามอบตัวกับตํารวจ

จากกรณีนี้ เห็นได้ว่านาย ป. เป็นสามีของ นส.ล. แม้ไม่ชอบด้วยกฎหมายแต่เมื่ออยู่กินฉันสามี

ภริยาจนมีบุตรด้วยกันถึงสองคนแล้ว นาย ป. ย่อมเป็นสามีของนางสาว ล. โดยพฤตินัย มีสิทธิที่จะปกป้องสิทธิ

ของตนในฐานะสามี เมื่อมีบุคคลอื่นมายุ่งเกี่ยวหรือข้องแวะกับเมียตัวเอง นาย ป. สามารถปกป้องสิทธิของ

ตนเองได้ เมื่อ พระ ม. เข้ามายุ่งเก่ียวกับ น.ส. ล. เมียของตนในลักษณะชู้สาว และยังพูดจาในลักษณะอันเป็น

การเหยียดหยามและข่มเหงทางจิตใจกันอีก จึงทําให้นาย ป. เกิดบันดาลโทสะใช้ปืนลูกซองที่พกติดตัวยิงพระ

ม. หนึ่งนัดเสียชีวิต ซ่ึงตามประมวลกฎหมายอาญามาตรา 72 บัญญัติว่า “ผู้ใดบันดาลโทสะโดยถูกข่มเหงอย่าง

ร้ายแรงด้วยเหตุอันไม่เป็นธรรม จึงกระทําความผิดต่อผู้ข่มเหงในขณะนั้น ศาลจะลงโทษผู้นั้นน้อยกว่าที่

กฎหมายกําหนดไว้สําหรับความผิดนั้นเพียงใดก็ได้” การที่นาย ป.ใช้ปืนยิงพระ ม. เนื่องจากพระ ม. พูดจา

แบบนักเลงใส่ตนว่า “กูจะมาหาเมีย” นาย ป. ถามว่าจะมารับเมียกูไปไหน พระ ม. ตอบว่า “เมียมึงก็เหมือน

เมียกู” ถือว่าเป็นการข่มเหงจิตใจอย่างร้ายแรงด้วยเหตุอันไม่เป็นธรรม แม้ว่านาย ป. กับนางสาว ล. จะไม่ได้

เป็นภรรยาโดยชอบด้วยกฎหมายแต่ก็อยู่กินกันมากกว่า 20 ปี จนมีบุตรด้วยกันถึง 2 คน ย่อมมีความรักใคร่

และหวงแหน การที่นาย ป. ใช้ปืนลูกซองที่พกติดตัวเพื่อป้องกันทรัพย์สิน ยิงพระ ม. ไปหนี่งนัดในขณะนั้น จึง

เป็นการกระทําความผิดต่อผู้ข่มเหงในขณะน้ัน การกระทําของนาย ป. จึงเป็นการกระทําโดยบันดาลโทสะ

เพราะถูกข่มเหงทางจิตใจอย่างร้ายแรงด้วยเหตุอันไม่เป็นธรรม ศาลสามารถใช้ดุลพินิจในการลงโทษนาย ป.

สําหรับความผิดฐานฆ่าคนตายเพียงใดก็ได้

นางสาว ล. ผิดแน่ๆ คือ ศีลธรรม และ พระ ม. กระทงแรก คือ ผิดศีลธรรมอย่างร้ายแรง เป็นถึง

พระภิกษุมาทําพฤติกรรมไม่สมควร เป็นการทําลายพระพุทธศาสนาอย่างร้ายแรง ในส่วนกระทงที่สอง การท่ี

พระเสพเมถุนเป็นการกระทําผิดวินัยสงฆ์ มีโทษทางพระวินัยปรับอาบัติปาราชิกต้องลาสิกขาบทจากการเป็น

พระ ส่วนการรับผิดโทษทางอาญาตามประมวลกฎหมายอาญา มาตรา 206 บัญญัติว่า “ผู้ใดกระทําด้วย

ประการใดๆ แก่วัตถุหรือสถานอันเป็นท่ีเคารพในทางศาสนาของหมู่ชนใดอันเป็นการเหยียดหยามศาสนานั้น

ต้องระวางโทษจําคุกต้ังแต่หน่ึงปีถึงเจ็ดปี หรือปรับตั้งแต่สองพันบาทถึงหนึ่งหมื่นส่ีพันบาท หรือทั้งจําทั้งปรับ”

ณสัก หมายความถึง กฎหมายมาตรา 206 เป็นการเอาโทษกับบุคคลท่ีกระทําการอันมิสมควร นั้น เป็นการกระ

ทําต่อวัตถุหรือสถานที่อันเป็นที่เคารพในทางศาสนาของหมู่บุคคล แต่ในกรณีที่พระสงฆ์เสพเมถุนน้ัน แม้จะ

เป็นการกระทําอันไม่สมควรต่อศาสนา แต่ไม่ได้กระทําต่อวัตถุหรือสถานที่อันเป็นที่เคารพ ทําให้ไม่ครบ

องค์ประกอบความผิดของกฎหมาย จึงไม่สามารถเอาผิดทางอาญากับพระที่เสพเมถุนได้ แม้ว่าจะเป็นการ

ทําลายศาสนาอย่างร้ายแรงก็ตาม เพราะในส่วนกฎหมายยังไม่มีการบัญญัติไว้โดยตรงว่าการเสพเมถุนของ

พระสงฆ์ เป็นความผิดอาญา จึงมีเพียงโทษทางพระวินัยเท่านั้น
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(4) พระราชบัญญัติคณะสงฆ์ พ.ศ. 2505 แก้ไขเพ่ิมเติม (ฉบับที่ 2) พ.ศ. 2535

(4.1) เหตุผลในการประกาศใช้

โดยที่พระราชบัญญัติคณะสงฆ์ พ.ศ.2505 ได้ใช้บังคับมาเป็นเวลานานแล้ว สมควรปรับปรุง

บทบัญญัติว่าด้วยการสถาปนาสมเด็จพระสังฆราช และการแต่งตั้งผู้ปฏิบัติหน้าที่แทนสมเด็จพระสังฆราช การ

แต่งตั้งและถอดถอนสมณศักดิ์ของพระภิกษุ อํานาจหน้าท่ีและการปฏิบัติหน้าที่ของมหาเถรสมาคม การ

ปกครอง และสละสมณเพศของคณะสงฆ์และคณะสงฆ์อื่น วัด การดูแลรักษาวัด ทรัพย์สินของวัด และศาสน

สมบัติกลาง ตลอดจนปรับปรุงบทกําหนดโทษให้สอดคล้องกับสภาพการณ์ปัจจุบัน จึงจําเป็นต้องตรา

พระราชบัญญัตินี้

(4.2) สาระสําคัญของพระราชบัญญัติ

พระราชบัญญัติคณะสงฆ์ (ฉบับที่ 2) พ.ศ.2535 มีบทบัญญัติทั้งสิ้น 21 มาตรา สาระสําคัญ

สรุปได้ดังนี้

(4.2.1) แก้ไขเพิ่มเติมบทนิยามคําว่า “คณะสงฆ์” หมายความว่า บรรดาพระภิกษุที่

ไ ด้รับบรรพชาอุปสมบทจากพระอุปัชฌาย์ตามพระราชบัญญัตินี้ หรือตามกฎหมายท่ีใช้บังคับก่อน

พระราชบัญญัติน้ีไม่ว่าจะปฏิบัติศาสนกิจในหรือนอกราชอาณาจักร “คณะสงฆ์อื่น” หมายความว่า บรรดา

บรรพชิตจีนนิกาย หรืออนัมนิกาย “พระราชาคณะ” หมายความว่า พระภิกษุที่ได้รับแต่งตั้งและสถาปนาให้มี

สมณศักด์ิตั้งแต่ชั้นสามัญจนถึงขั้นสมเด็จพระราชาคณะ “สมเด็จพระราชาคณะผู้มีอาวุโสสูงสุดโดยสมณศักด์ิ”

หมายความว่า สมเด็จพระราชาคณะที่ได้รับสถาปนาก่อนสมเด็จพระราชาคณะรูปอ่ืน ถ้าได้รับสถาปนาในวัน

เดียวกันให้ถือรูปที่ได้รับสถาปนาในลําดับก่อน และกําหนดพระมหากษัตริย์ทรงไว้ซึ่งพระราชอํานาจในการ

แต่งตั้งสถาปนาและถอดถอนสมณศักดิ์ของพระภิกษุในคณะสงฆ์ (มาตรา 3 เพิ่มมาตรา 5 ทวิ และมาตรา 5

ตรี)

(4.2.2) แก้ไขเพิ่มเติมให้พระมหากษัตริย์ทรงสถาปนาสมเด็จพระสังฆราชองค์ที่หนึ่ง

ในกรณีที่ตําแหน่งสมเด็จพระสังฆราชว่างลงให้นายกรัฐมนตรีโดยความเห็นชอบของมหาเถรสมาคมเสนอนาม

สมเด็จพระราชาคณะผู้มีอาวุโสสูงสุดโดยสมณศักดิ์ขึ้นทูลเกล้าฯ เพ่ือทรงสถาปนาเป็นสมเด็จพระสังฆราช

(มาตรา 4 แก้ไขเพ่ิมเติมมาตรา 7)

(4.2.3) แก้ไขเพิ่มเติมในกรณีที่สมเด็จพระสังฆราชทรงลาออกจากตําแหน่งหรือ

พระมหากษัตริย์ทรงพระกรุณาโปรดให้ออกจากตําแหน่ง พระมหากษัตริย์จะทรงแต่งตั้งให้เป็นที่ปรึกษาของ

สมเด็จพระสังฆราชหรือตําแหน่งอื่นใดตามพระราชอัธยาศัยก็ได้ มาตรา 10 ในเมื่อไม่มีสมเด็จพระสังฆราช ให้

สมเด็จพระราชาคณะผู้มีอาวุโสสูงสุดโดยสมณศักด์ิ เป็นผู้ปฏิบัติหน้าท่ีสมเด็จพระสังฆราช ถ้าสมเด็จพระราช

คณะผู้มีอาวุโสสูงสุดโดยสมณศักดิ์ไม่อาจปฏิบัติหน้าที่ได้ ให้กรรมการมหาเถรสมาคมที่เหลืออยู่เลือกสมเด็จ

พระราชาคณะรูปหน่ึง ผู้มีอาวุโสสมณศักดิ์รองลงมาตามลําดับและสามารถปฏิบัติหน้าที่ได้ เป็นผู้ปฏิบัติหน้าท่ี

สมเด็จพระสังฆราช ในเมื่อสมเด็จพระสังฆราชไม่ประทับอยู่ในราชอาณาจักร หรือไม่อาจทรงปฏิบัติหน้าท่ีได้

สมเด็จพระสังฆราชจะได้ทรงแต่งต้ังให้สมเด็จพระราชาคณะรูปใดรูปหนึ่งปฏิบัติหน้าที่แทน ในกรณีที่สมเด็จ
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พระสังฆราชมิได้ทรงแต่งตั้งผู้ปฏิบัติหน้าที่แทน หรือสมเด็จพระราชาคณะซึ่งได้รับแต่งตั้งให้ปฏิบัติหน้าที่แทน

สมเด็จพระสังฆราชไม่อาจปฏิบัติหน้าท่ีสมเด็จพระสังฆราชได้ ให้นําความในวรรคหนึ่งและวรรคสองมาบังคับ

ใช้โดยอนุโลม ให้รัฐมนตรีว่าการกระทรวงศึกษาธิการประกาศนามสมเด็จพระราชาคณะผู้ปฏิบัติหน้าที่สมเด็จ

พระสังฆราชตามมาตรานี้ในราชกิจจานุเบกษา (มาตรา 5 แก้ไขเพ่ิมเติมมาตรา 9 และมาตรา 10)

(4.2.4) แก้ไขเพิ่มเติมให้มหาเถรสมาคมประกอบด้วยสมเด็จพระสังฆราช ซึ่งทรงดํารง

ตําแหน่งประธานกรรมการโดยตําแหน่ง สมเด็จพระราชาคณะทุกรูปเป็นกรรมการโดยตําแหน่ง และพระราชา

คณะซ่ึงสมเด็จพระสังฆราชทรงแต่งตั้งมีจํานวนไม่เกิน 12 รูปเป็นกรรมการ” (มาตรา 6 แก้ไขเพ่ิมเติมมาตรา

12)

(4.2.5) แก้ไขเพิ่มเติมการแต่งตั้งกรรมการมหาเถรสมาคมตามมาตรา 12 และการให้

กรรมการมหาเถรสมาคมพ้นจากตําแหน่งตามมาตรา 15 ให้รัฐมนตรีว่าการกระทรวงศึกษาธิการเป็นผู้ลงนาม

รับสนองพระบัญชาสมเด็จพระสังฆราช และกําหนดให้มหาเถรสมาคมมีอํานาจหน้าที่ปกครองคณะสงฆ์ให้

เป็นไปโดยเรียบร้อยดีงาม ปกครองและกําหนดการบรรพชาสามเณร ควบคุมและส่งเสริมการศาสนศึกษา

การศึกษาสงเคราะห์ การเผยแผ่ การสาธารณูปการ และการสาธารณสงเคราะห์ของคณะสงฆ์ รักษาหลักพระ

ธรรมวินัยของพระพุทธศาสนา และปฏิบัติหน้าท่ีอื่นๆ ตามท่ีบัญญัติไว้ในพระราชบัญญัตินี้หรือกฎหมายอื่นและ

กําหนดให้มหาเถรสมาคมมีอํานาจตรากฎมหาเถรสมาคม ออกข้อบังคับ วางระเบียบ ออกคําสั่ง มีมติหรือออก

ประกาศโดยไม่ขัดหรือแย้งกับกฎหมายและพระธรรมวินัยใช้บังคับได้ และจะมอบให้พระภิกษุรูปใดหรือ

คณะกรรมการหรือคณะอนุกรรมการตามมาตรา 19 เป็นผู้ใช้อํานาจหน้าที่ก็ได้ และเพื่อรักษาหลักพระธรรม

วินัยและเพื่อความเรียบร้อยดีงามของคณะสงฆ์มหาเถรสมาคมจะตรากฎมหาเถรสมาคม เพื่อกําหนดโทษหรือ

วิธีลงโทษทางการปกครอง สําหรับพระภิกษุและสามเณรที่ประพฤติให้เกิดความเสียหายแกพระศาสนาและ

การปกครองของคณะสงฆ์ก็ได้ พระภิกษุและสามเณรที่ได้รับโทษถึงขั้นให้สละสมณเพศต้องสึกภายในสามวัน

นับแต่วันทราบคําสั่งลงโทษ” (มาตรา 7 เพิ่มมาตรา 15 ทวี มาตรา 15 ตรีและมาตรา 15 จัตวา)

(4.2.6) แก้ไขเพิ่มเติมในกรณีท่ีประธานกรรมการมหาเถรสมาคมไม่อาจมาประชุม

หรือไม่อยู่ในที่ประชุมมหาเถรสมาคม และมิได้มอบหมายให้สมเด็จพระราชาคณะรูปใดรูปหนึ่งปฏิบัติหน้าท่ี

แทน ให้สมเด็จพระราชาคณะผู้มีอาวุโสสูงสุดโดยสมณศักดิ์ ซึ่งอยู่ในท่ีประชุมเป็นผู้ปฏิบัติหน้าท่ีแทน (มาตรา

8 แก้ไขเพ่ิมเติมมาตรา 16)

(4.2.7) แก้ไขเพิ่มเติมในกรณีที่ยังไม่มีการแต่งตั้งกรรมการมหาเถรสมาคมแทน

ตําแหน่งท่ีว่างตามมาตรา 15 วรรคสอง ให้ถือว่า มหาเถรสมาคมมีกรรมการเท่าจํานวนที่เหลืออยู่ในขณะนั้น

และกําหนดให้สมเด็จพระสังฆราชทรงแต่งตั้งคณะกรรมการ หรือคณะอนุกรรมการฝ่ายต่างๆ ตามมติมหาเถร

สมาคม ประกอบด้วยพระภิกษุหรือบุคคลอ่ืนจํานวนหนึ่ง มีหน้าที่พิจารณากลั่นกรองเรื่องที่จะเสนอต่อมหาเถร

สมาคมและปฏิบัติหน้าที่อ่ืนตามท่ีมหาเถรสมาคมมอบหมาย โดยข้ึนตรงต่อมหาเถรสมาคม การจัดให้มี

คณะกรรมการหรือคณะอนุกรรมการฝ่ายต่างๆ การแต่งตั้งกรรมการหรืออนุกรรมการ การพ้นจากตําแหน่ง

ของกรรมการหรืออนุกรรมการ และระเบียบการประชุม ให้เป็นไปตามระเบียบมหาเถรสมาคม และกําหนดให้
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คณะสงฆ์ต้องอยู่ภายใต้การปกครองของมหาเถรสมาคม การจัดระเบียบการปกครองคณะสงฆ์ให้เป็นไปตามท่ี

กําหนดในกฎมหาเถรสมาคม” (มาตรา 9 แก้ไขเพ่ิมเติมมาตรา 18 มาตรา 19 และมาตรา 20)

(4.2.8) แก้ไขเพิ่มเติมเพื่อประโยชน์แก่การปกครองคณะสงฆ์ส่วนกลางและส่วน

ภูมิภาค ให้มีเจ้าคณะใหญ่ปฏิบัติหน้าที่ในเขตปกครองพระสงฆ์ การแต่งตั้งและการกําหนดอํานาจหน้าที่เจ้า

คณะใหญ่ ให้เป็นไปตามหลักเกณฑ์และวิธีการท่ีกําหนดในกฎมหาเถรสมาคม” (มาตรา 10 เพิ่มมาตรา 20 ทวิ)

(4.2.9) แก้ไขเพ่ิมเติมในกรณีเมื่อพระภิกษุรูปใดต้องคําวินิจฉัยตามมาตรา 25 ให้รับ

นิคหกรรมไม่ถึงให้สึก แต่ไม่ยอมรับนิคหกรรมนั้น หรือประพฤติล่วงละเมิดพระธรรมวินัยเป็นอาจิณ หรือไม่

สังกัดอยู่ในวัดหน่ึง หรือไม่มีวัดเป็นที่อยู่หลักแหล่งให้พระภิกษุรูปนั้นสละสมณเพศตามหลักเกณฑ์และวิธีการท่ี

กําหนดในกฎมหาเถรสมาคม และต้องสึกภายในสามวันนับแต่วันที่ได้รับทราบคําวินิจฉัยนั้น” (มาตรา 11

แก้ไขเพ่ิมเติมมาตรา 27)

(4.2.10) แก้ไขเพ่ิมเติมกําหนดให้มี วัด 2 อย่าง ได้แก่ วัดที่ ได้รับพระราชทาน

วิสุงคามสีมา และสํานักสงฆ์ และกําหนดให้วัดมีฐานะเป็นนิติบุคคล เจ้าอาวาสเป็นผู้แทนของวัดในกิจการ

ท่ัวไป” (มาตรา 12 แก้ไขเพ่ิมเติมมาตรา 31)

(4.2.11) แก้ไขเพ่ิมเติมในกรณีวัดใดเป็นวัดร้างที่ไม่พระภิกษุอยู่อาศัย ในระหว่างท่ียัง

ไม่มีการยุบเลิกวัดให้กรมการศาสนามีหน้าที่ปกครองดูแลรักษาวัดนั้น รวมท้ังที่วัด ท่ีธรณีสงฆ์และทรัพย์สินของ

วัดนั้นด้วย การยกวัดร้างขึ้นเป็นวัดมีพระภิกษุอยู่จําพรรษา ให้เป็นไปตามหลักเกณฑ์และวิธีการที่กําหนดใน

กฎกระทรวง” (มาตรา 13 เพิ่มเติมมาตรา 32 ทวิ)

(4.2.12) แก้ไขเพ่ิมเติมการโอนกรรมสิทธิ์ท่ีวัด ท่ีธรณีสงฆ์ หรือที่ศาสนาสมบัติกลาง

ให้กระทําได้ก็แต่โดยพระราชบัญญัตินี้ เว้นแต่เป็นกรณีการโอนกรรมสิทธ์ิที่วัด ที่ธรณีสงฆ์ หรือที่ศาสนาสมบัติ

กลาง ให้แก่ส่วนราชการ รัฐวิสาหกิจ หรือหน่วยงานอื่นของรัฐ เม่ือมหาเถรสมาคมไม่ขัดข้องและได้รับค่าผาติ

กรรมจากส่วนราชการ รัฐวิสาหกิจ หรือหน่วยงานนั้นแล้ว ให้กระทําโดยพระราชกฤษฎีกา ห้ามมิให้บุคคลใด

ยกอายุความขึ้นต่อสู้กับวัดหรือกรมการศาสนา แล้วแต่กรณี ในเร่ืองทรัพย์สินอันเป็นท่ีวัด ที่ธรณีสงฆ์ หรือท่ี

ศาสนสมบัติกลาง เป็นทรัพย์สินซ่ึงไม่อยู่ในความรับผิดแห่งการบังคับคดี” (มาตรา 14 แก้ไขเพิ่มเติมมาตรา 34

และมาตรา 35)

(4.2.13) แก้ไขเพ่ิมเติมผู้ใดที่มิได้รับแต่งตั้งให้เป็นพระอุปัชฌาย์ หรือถูกถอดถอนจาก

ความเป็นพระอุปัชฌาย์ตามมาตรา 23 แล้ว กระทําการบรรพชาอุปสมบทแก่บุคคลอื่น ต้องระวางโทษจําคุกไม่

เกินหน่ึงปี และผู้ใดฝ่าฝืนมาตรา 15 จัตวาวรรคสอง มาตรา 26 มาตรา 27 วรรคสาม หรือมาตรา 28 ต้อง

ระวางโทษจําคุกไม่เกินหนึ่งปี และผู้ใดพ้นจากความเป็นพระภิกษุ เพราะต้องปาราชิกมาแล้วไม่ว่าจะมีคํา

วินิจฉัยตามมาตรา 25 หรือไม่ก็ตาม แต่มารับบรรพชาอุปสมบทใหม่โดยกล่าวความเท็จหรือปิดบังความจริงต่อ

พระอุปัชฌาย์ ต้องระวางโทษจําคุกไม่เกินหน่ึงปี” (มาตรา 15 แก้ไขเพิ่มเติมมาตรา 42 มาตรา 43 และมาตรา

44)
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(4.2.14) แก้ไขเพิ่มเติมผู้ใดหม่ินประมาท ดูหมิ่นหรือ แสดงความอาฆาตมาดร้าย

สมเด็จพระสังฆราช ต้องระวางโทษจําคุกไม่เกินหนึ่งปี หรือปรับไม่เกินสองหม่ืนบาท หรือทั้งจําทั้งปรับ และ

ผู้ใดใส่ความคณะสงฆ์หรือคณะสงฆ์อื่นอันอาจก่อให้เกิดความเสื่อมเสียหรือความแตกแยก ต้องระวางโทษจําคุก

ไม่เกินหนึ่งปี หรือปรับไม่เกินสองหมื่นบาท หรือทั้งจําทั้งปรับ” (มาตรา 16 เพ่ิมเติมมาตรา 44 ทวิและมาตรา

44 ตรี)

(4.2.15) แก้ไขเพิ่มเติมการปกครองคณะสงฆ์อื่นให้เป็นไปตามหลักเกณฑ์และวิธีการท่ี

กําหนดในกฎกระทรวง” (มาตรา 17 แก้ไขเพ่ิมเติมมาตรา 46)

(4.2.16) กําหนดให้บรรดากฎกระทรวง กฎมหาเถรสมาคม ข้อบังคับ ระเบียบ หรือ

คําสั่งของมหาเถรสมาคม ที่ออกตามพระราชบัญญัติคณะสงฆ์ พ.ศ.2505 ให้ยังคงใช้บังคับได้ต่อไปเท่าที่ไม่ขัด

หรือแย้งกับพระราชบัญญัตินี้ (มาตรา 18)

(4.2.17) กําหนดให้วัดมีฐานะเป็นนิติบุคคลตามประมวลกฎหมายแพ่งและพาณิชย์ ให้

มีฐานะเป็นนิติบุคคลตามพระราชบัญญัติคณะสงฆ์ พ.ศ.2505 ซึ่งแก้ไขเพิ่มเติมโดยพระราชบัญญัตินี้ (มาตรา

19)

(4.2.18) กําหนดให้พระภิกษุที่ได้รับแต่งตั้งและสถาปนาให้มีสมณศักดิ์อยู่ก่อนวันที่ใช้

พระราชบัญญัติน้ียังมีสมณศักด์ินั้นต่อไป ให้ผู้ที่ได้รับแต่งตั้งให้เป็นกรรมการมหาเถรสมาคม เจ้าคณะใหญ่

กรรมการหรืออนุกรรมการใดตามพระราชบัญญัติคณะสงฆ์ พ.ศ.2505 หรือตามกฎกระทรวง กฎมหาเถร

สมาคม ข้อบังคับ ระเบียบ หรือคําสั่งของมหาเถรสมาคม ซ่ึงออกตามความในพระราชบัญญัติคณะสงฆ์ พ.

ศ.2505 ยังคงดํารงตําแหน่งหรือปฏิบัติหน้าท่ีต่อไปจนครบวาระการดํารงตําแหน่งหรือจนกว่ามหาเถรสมาคม

จะมีมติเป็นประการอ่ืน (มาตรา 20)

จากบทบัญญัติดังท่ีกล่าวมา จะเห็นได้ว่า พระราชบัญญัติคณะสงฆ์ พ.ศ.2505 แก้ไข

เพิ่มเติมโดยพระราชบัญญัติคณะสงฆ์ (ฉบับที่ 2) พ.ศ.2535 ได้มีการยกเลิกบทลงโทษทางอาญาแก่พระภิกษุที่

เสพเมถุน ทําให้การประพฤติล่วงละเมิดพระธรรมวินัยดังกล่าว ไม่เป็นที่เกรงกลัวและขาดการป้องปรามทาง

กฎหมายบ้านเมือง และกระบวนพิจารณาไต่สวนความผิดของสงฆ์ ใช้วิธีพิจารณาลงนิคหกรรม นอกจากนี้กฎ

มหาเถรสมาคม ฉบับท่ี 11 (พ.ศ.2521) ว่าด้วยการลงนิคหกรรมยังมีบทบัญญัติท่ีไม่ชัดเจนและขาดสภาพ

บังคับตามกฎหมายท่ีชัดเจนในการดําเนินการไต่สวน

นอกจากนี้ การดําเนินคดีตามกฎหมายต่อพระสงฆ์ในเรื่องการเสพเมถุนของสังคมไทย

ในปัจจุบัน จะเห็นได้ว่า เมื่อเจ้าหน้าที่ตํารวจจับกุมจะพาพระภิกษุผู้กระทําผิดไปพบเจ้าคณะตําบล เจ้าคณะ

อําเภอ หรือเจ้าคณะจังหวัดเพื่อทําพิธีลาสิกขา ส่วนการดําเนินคดีตามกฎหมายบ้านเมือง หรือกฎหมายอาญา

นั้น เจ้าหน้าที่ตํารวจทําสํานวนได้เป็นการเฉพาะรายแล้วแต่กรณี ซึ่งหากไม่มีผู้ฟ้องก็ไม่สามารถดําเนินคดีได้

ดังเช่นที่ผ่านมา กรณีที่พระเกษม อาจิณณสีโล เจ้าสํานักสงฆ์สามแยก จังหวัดเพชรบูรณ์ ยอมลาสิกขาพ้น
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ผ้าเหลืองและเปิดปากยอมรับเคยตุ๋ยลูกศิษย์ที่เป็นเด็กผู้ชาย46 แต่ไม่มีมาตรการลงโทษจากกฎหมายบ้านเมือง

แต่อย่างใด ยังคงสามารถใช้ชีวิตได้ตามปกติ ซ่ึงเรื่องทํานองนี้ยังมีอีกหลายกรณีท่ีไม่ได้กล่าวถึง เมื่อเป็นเช่นนี้

บทลงโทษต่อพระภิกษุที่อาบัติปาราชิกสิกขาบท 1 ควรมีการแก้ไขกฎหมายทางอาญา และกฎมหาเถรสมาคม

ฉบับที่ 11 (พ.ศ.2511) ว่าด้วยการลงนิคหกรรม เพ่ือให้เกิดความชัดเจนและรัดกุมสําหรับการเอาผิดพระภิกษุ

ท่ีอาบัติปาราชิกสิกขาบท 1 ซึ่งผู้ศึกษาจะกล่าวต่อไปในบทที่ 5

4.1.2 การกระทําผิดอาบัติปาราชิกสิกขาบท 1 ตามพระธรรมวินัยเปรียบเทียบกับกฎหมายอาญาของ

ไทย

พิจารณาตามพระธรรมวินัยพบว่า ความผิดพระธรรมวินัยกรณีปาราชิกสิกขาบท 1 แม้เป็น

พฤติกรรมธรรมดาตามธรรมชาติของมนุษย์ แต่ถ้าพระสงฆ์มีการเสพเมถุนกับหญิง ชาย หรือสัตว์ มีความผิด

ฐานปาราชิกขาดจากความเป็นพระ47เพราะโดยหลักแล้วการสละความสุขสบายอย่างปุถุชนคนธรรมดา เพื่อ

เข้าสู่สมณเพศก็เพื่อเป็นการหลีกหนีออกจากกาม ละเว้นไว้ซึ่งความสัมพันธ์เพศ และการมีศีลที่บริสุทธ์ิอันต้อง

ประพฤติพรหมจรรย์เพื่อให้เกิดความบริสุทธิ์ทั้งกายและจิตใจ การเสพเมถุนจึงเป็นการปฏิบัติตนเช่นอย่าง

ฆราวาสผู้ครองเรือน ซึ่งถือว่าไม่เหมาะสมและเป็นการประพฤติชั่วอย่างร้ายแรงต่อพระพุทธศาสนาไม่สมควร

ดํารงสมณเพศอยู่ต่อไป48 การที่พระสงฆ์เสพเมถุนนี้ถือว่าเป็นข้าศึกต่อพรหมจรรย์จึงต้องปรับเป็นอาบัติ

ปาราชิก ไม่มีสิทธิอันชอบธรรมท่ีจะอยู่อย่างพระภิกษุต่อไปได้

พิจารณาตามกฎหมายอาญาพบว่าการกระทําผิดปาราชิกสิกขาบท 1 ไม่มีความผิดทางอาญา ถ้า

เป็นการเสพเมถุนกันระหว่างพระภิกษุกับหญิงหรือชายด้วยความสมัครใจยินยอมกันทั้งสองฝ่าย เว้นแต่จะเข้า

หลักเกณฑ์เรื่องการข่มขืนตามประมวลกฎหมายอาญามาตรา 276 และมาตรา 277 โดยการเสพเมถุนตามพระ

ธรรมวินัยหมายรวมถึง การร่วมเพศทั้งทางอวัยวะเพศ ช่องทวารเบา ช่องทวารหนัก หรือแม้กระทั่งช่องปากก็

เป็นปาราชิก ซึ่งประมวลกฎหมายอาญามีลักษณะความผิดที่คล้ายกับความผิดฐานปาราชิกในมาตรา 276

วรรค 1 และวรรค 2 ท่ีบัญญัติว่า

มาตรา 276 ผู้ใดข่มขืนกระทําชําเราผู้อื่นโดยขู่เข็ญด้วยประการใดๆ โดยใช้กําลังประทุษร้ายโดย

ผู้อ่ืนนั้นอยู่ในภาวะที่ไม่สามารถขัดขืนได้ หรือทําให้ผู้อื่นนั้นเข้าใจผิดว่าตนเป็นบุคคลอ่ืน ต้องระวางโทษจําคุก

ตั้งแต่สี่ปีถึงยี่สิบปีและปรับตั้งแต่แปดพันถึงสี่หม่ืนบาท

การกระทําชําเราตามวรรคหน่ึงหมายความว่า การกระทําเพื่อสนองความใคร่ของผู้กระทําโดยการ

ใช้อวัยวะเพศของผู้กระทํากับอวัยวะเพศ ทวารหนัก หรือช่องปากของผู้อ่ืนหรือการใช้สิ่งอื่นใดกระทําต่อ

อวัยวะเพศหรือทวารหนักของผู้อ่ืน49

46 ไทยรัฐออนไลน์, ‘ช็อก ! “พระเกษม” รับชัดตุ๋ยลูกศิษย์ อ้างไม่รู้ตัว ไม่ผิดพระธรรมวินัย’ (ไทยรัฐออนไลน์, 17

มกราคม 2558) <http://www.thairath.co.th/content/475268> สืบค้นเมื่อ 14 พฤษภาคม 2566.
47 พระราชบัญญัติคณะสงฆ์ พ.ศ.2505.
48 คทาวุธ วีระวงษ์ (เชิงอรรถ 44).
49 พระราชบัญญัติให้ใช้ประมวลกฎหมายอาญา พ.ศ. 2499.

http://www.thairath.co.th/content/475268
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พิจารณาได้ว่า ลักษณะความผิดที่กฎหมายบัญญัติมีลักษณะความผิดที่คล้ายคลึงกับพระธรรมวินัย

อย่างมากกว่าคือ ไม่ว่าจะเป็นการร่วมเพศหรือใช้อวัยวะทางเพศทางช่องทางใดก็ตามก็เป็นความผิด และไม่ว่า

จะเป็นการร่วมเพศกับหญิงหรือชายก็เป็นความผิด แต่ประเด็นท่ีแตกต่างกันคือในเรื่องความยินยอม โดย

กฎหมายอาญานั้นจะเป็นความผิดต่อเมื่อหญิงหรือชายนั้นไม่ยินยอม แต่ในพระธรรมวินัยแม้หญิงหรือชายจะ

ยินยอมให้มีการร่วมเพศก็เป็นความผิด และที่แตกต่างอีกกรณีคือ พระธรรมวินัยนั้น แม้ร่วมเพศกับสัตว์ก็มี

ความผิดแต่ตามกฎหมายอาญาแค่อาจจะมีความผิดก็ได้ เช่น เป็นความผิดตามประมวลกฎหมายอาญามาตรา

381 ว่าผู้ใดกระทําการทารุณต่อสัตว์หรือฆ่าสัตว์โดยให้ได้รับทุกขเวทนาโดยไม่จําเป็นและการพยายามข่มขืน

กระทําชําเราหรือกระทําอนาจาร

โดยสรุปแล้วปาราชิกสิกขาบท 1 ตามพระธรรมวินัยเป็นความผิดอย่างร้ายแรงต่อพระพุทธศาสนา

เป็นอย่างมากและเป็นอาบัติอย่างหนักประเภทปาราชิกขาดจากความเป็นพระทันที แต่การกระทําดังกล่าวนั้น

อาจไม่เป็นความผิดตามกฎหมายอาญา คือ การเสพเมถุนแม้เป็นความผิดท่ีร้ายแรงต่อพระพุทธศาสนา แต่

ไม่ได้เป็นความผิดต่อกฎหมายบ้านเมือง โดยกฎหมายไม่ได้เอาผิดทั้งภิกษุ หรือแม้กระท่ังหญิงหรือชายที่ทําการ

เสพเมถุนกับภิกษุ โดยมีเพียงมาตรการทางคณะสงฆ์เท่านั้นที่ทําการลงโทษพระภิกษุรูปนั้น กล่าวคือ การ

จัดการให้พระภิกษุลาสิกขาหรือสละสมณเพศเท่านั้น แต่ไม่มีมาตรการใดๆ ลงโทษผู้ท่ีเสพเมถุนกับภิกษุอย่างไร

ก็ดี ถ้าการเสพเมถุนของพระภิกษุเข้ากรณีการเสพเมถุนโดยอีกฝ่ายหน่ึงไม่ยินยอมหรือกรณีเป็นเด็กอายุไม่เกิน

15 ปี แม้ยินยอม กรณีนี้ก็เป็นความผิดตามประมวลกฎหมายอาญามาตรา 276 หรือ 277 แล้วแต่กรณี

4.2 บทบัญญัติทางกฎหมายอาญาของสาธารณรัฐประชาธิปไตยประชาชนลาว กรณีภิกษุเสพเมถุน

จากการศึกษาบทบัญญัติของกฎหมายอาญาลาวน้ัน พบว่า ในส่วนของการเอาภิกษุผู้เสพเมถุนมี

มาแต่ครั้งกฎหมายโบราณ คือ พระธรรมศาสตร์หลวง (ทํามะสาดหลวง) ซ่ึงถือเป็นกฎหมายแม่ โดยอาศัยปัญจ

ศีลหรือศีล 5 เป็นหลักบัญญัติมี “ส้อยสายคํา” ซึ่งอิงพระปาฏิโมกข์ของพระสงฆ์เป็นหลัก แต่ปรับบทลงโทษ

เป็นตามความหนักเบา และสุวรรณมุกขาได้เปรียบเทียบการทําความผิดของอาณาจักรกับธรรมจักรไว้ว่าใน

พุทธจักรหรือธรรมจักรจะลงโทษอย่างไร และในส่วนอาณาจักรจะลงโทษอย่างไร โดยกฎหมายอาญาลาวฉบับ

ปี ค.ศ. 2005 ได้มีการแก้ไขเพ่ิมเติมโดยสภาแห่งชาติและรัฐดํารัสของประธานประเทศ เมื่อปี ค.ศ. 2005 โดย

กําหนดให้กฎหมายอาญามีหน้าที่ปกปักรักษาระบบการเมือง, เศรษฐกิจ และสังคม ของสาธารณรัฐ

ประชาธิปไตยประชาชนลาว

ส่วนบทกฎหมายที่เกี่ยวข้องกับการเอาผิดภิกษุสามารถที่อาบัติปาราชิกเสพเมถุนนั้นได้ถูกบัญญัติ

ไว้ในมาตรา 130 หมวดที่ 6 ว่าด้วยการกระทําความผิดต่อสายผัวเมีย ครอบครัว และยึดครองประเพณีแห่ง

กฎหมายอาญาลาว ปี ค.ศ.2005 ดังนี้
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“มาตรา 130 การทําชําเราของภิกษุ สามเณร ภิกษุสามเณรองค์ใดหากได้เสพสมกับผู้หญิงหรือ

ผู้ชายจะถูกลงโทษ ตัดอิสรภาพแต่ 6 เดือนหาสามปี และจะถูกปรับไหมแต่ 500,000 กีบหา 3,000,000 กีบ

ผู้หญิงหรือผู้ชายที่ได้สมัครใจเสพสมกับภิกษุหรือสามเณรจะถูกลงโทษในสถานเดียวกัน”50

จากมาตราข้างต้นจะเห็นได้ว่า การกระทําของภิกษุสามเณรเป็นการกระทําต่อยึดครองประเพณี

และผู้ท่ีร่วมประเวณีไม่ว่าจะเป็นชายหรือหญิง กฎหมายก็ให้มีโทษเช่นเดียวกันท้ังนี้ ตามกฎหมายอาญาลาวได้

วางหลักกฎหมายการรับผิดทางอาญาไว้ในมาตรา 2 หมวดท่ี 1 ว่าด้วยหลัก การรวมโดยกฎหมายบัญญัติว่า

“มาตรา 2 (ใหม่) พ้ืนฐานของความรับผิดชอบทางอาญา บุคคลใดจะมีความรับผิดชอบทางอาญา

และจะถูกลงโทษทางอาญาได้ต่อเมื่อ บุคคลผู้น้ันหากมีการกระทําโดยเจตนาหรือด้วยความไม่ระมัดระวังท่ีเป็น

อันตรายต่อสังคม ซึ่งกําหนดไว้ในกฎหมายอาญาหรือกฎหมายอ่ืนของสาธารณรัฐประชาธิปไตยประชาชนลาว

ท่ีได้กําหนดโทษทางอาญาและในเม่ือมีคําตัดสินของศาลเท่านั้น” 51

กล่าวคือ การจะเป็นความผิดอาญาของพระภิกษุสามเณรหรือบุคคลท่ีร่วมเสพเมถุนกับภิกษุหรือ

สามเณร นั้นต้องมีเจตนากระทําหากมิได้มีเจตนาก็ไม่เข้าองค์ประกอบความผิดในกรณีน้ี แต่ถ้ามีเจตนาก็ถือ

เป็นความผิดมีโทษตัดอิสรภาพและถูกปรับไหม เทียบกับอาญาไทย คือ โทษจําคุกและโทษปรับ ทั้งนี้ตาม

กฎหมายอาญาได้แบ่งออกเป็น 2 ประเภทตามมาตรา 28 หมวดท่ี 5 ว่าด้วยโทษโดยบัญญัติไว้ว่า

“มาตรา 28 ประเภทของโทษ

ก. โทษต้นตอ :

1. ตําหนิวิจารณ์ต่อหน้ามหาชน

2. คิดสร้างโดยไม่ตัดอิสรภาพ

3. ตัดอิสรภาพ

4. ประหารชีวิต

ข. โทษเพิ่ม :

1. ปรับไหม (ในบางกรณีอาจเป็นโทษต้นตอ)

2. รับวัตถุสิ่งของ

3. ริบทรัพย์

4. ปลดสิทธิเลือกตั้ง และสมัครรับเลือกตั้ง

5. จํากัดท่ีอยู่”

จะเห็นได้ว่า กฎหมายอาญาลาววางโทษของภิกษุสามเณรเสพเมถุนทั้งผู้เสพเมถุนกับภิกษุสามเณร

ไว้ในระดับสูง คือมีโทษถึงตัดอิสรภาพ (จําคุก) และมีโทษปรับไหม กล่าวคือ มีโทษทั้งจําคุกและปรับตาม

ความหมายของกฎหมายอาญาไทย สูงทําให้วิเคราะห์ได้ว่า นอกจากในทางพระวินัยที่พระภิกษุสามเณรลาว

จะต้องปาราชิกหากเสพเมถุนกับบุคคลอื่นแล้ว ภิกษุสามเณรรวมทั้งผู้เสพเมถุนยังต้องรับโทษทางอาญาของ

50 กฎหมายอาญาลาว ปี ค.ศ. 2005., มาตรา 130
51 กฎหมายอาญาลาว ปี ค.ศ. 2005., มาตรา 2
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กฎหมายบ้านเมือง แสดงให้เห็นว่าสังคมลาวให้ความสําคัญและประสงค์ให้พระภิกษุสามเณร ตลอดจนฆราวา

สมีพฤติกรรมที่เหมาะสม ไม่ประพฤติเสื่อมเสียในทางเพศ ซ่ึงเท่ากับว่า ในประเทศลาวขณะนี้มีการปกป้อง

พระพุทธศาสนา จารีต ประเพณีอันดีงามของสังคมลาว ในเร่ืองความประพฤติทางเพศของพุทธศาสนิกชน ทั้ง

ในส่วนของพระวินัยและส่วนของบ้านเมือง ซึ่งผู้เขียนเห็นว่า การบัญญัติกฎหมายนับว่าเป็นมาตรการสําคัญ

นอกเหนือจากมาตรการทางสังคมที่จะช่วยปกป้องพระพุทธศาสนาให้บริสุทธิ์ และขจัดพวกเหลือบแอบแฝง

ทางศาสนาลงไปได้บ้าง

การกําหนดความรับผิดอาญากรณีภิกษุสามเณรอาบัติปาราชิกจากการเสพเมถุนนั้น ทางประเทศ

ลาวได้กําหนดความผิดไว้ในกลุ่มความผิดต่อสายผัวเมีย ครอบครัว และยึดครองประเพณี ซึ่ง

มุ่งต่อการคุ้มครองสถาบันครอบครัวและจารีตประเพณีของสังคม ซ่ึงตามโครงสร้างกฎหมายอาญา

ไทยไม่มีการจําแนกหมวดน้ีไว้โดยเฉพาะ แต่บทบัญญัติที่มุ่งคุ้มครองสถาบันครอบครัวและจารีตประเพณีได้

บัญญัติไว้ในส่วนต่างๆ ของกฎหมายอาญา และบางฐานความผิดในกฎหมายอาญาลาวก็ไม่มีบัญญัติเป็น

ความผิดในกฎหมายอาญาไทย อาทิ

ความผิดฐานการทํามิสจาร หรือความผิดของบุคคลท่ีมีสามีหรือภรรยาแล้วไปเสพสมหรือมี

ความสัมพันธ์ทางเพศกับผู้อื่น (กรณีของประเทศไทยจะอยู่ในกฎหมายแพ่งและพาณิชย์บรรพครอบครัว ซึ่ง

เป็นเรื่องทางแพ่งไม่มีโทษทางอาญา)

ความผิดฐานร่วมประเวณีกับญาติใกล้ชิด และความผิดฐานการชําเราของภิกษุและสามเณร

ประเด็นท่ีต้องพิจารณาว่า หากจะมีการบัญญัติกฎหมายอาญาเพิ่มเติมในความผิดฐานการชําเรา

ของภิกษุและสามเณร 1) จะกําหนดฐานความผิดนี้ไว้ในส่วนใดของกฎหมายอาญา และ 2) ลักษณะโทษ ควร

จะเป็นอย่างไร

กล่าวโดยสรุป สถาบันสงฆ์เป็นส่วนหน่ีงของโครงสร้างองค์ประกอบพระพุทธศาสนา เป็นสถาบันท่ี

ชาวพุทธทุกคนให้ความเคารพเลื่อมใสศรัทธา แต่หากพระสงฆ์หรือสามเณรอันเป็นธรรมทายาทของ

พระพุทธเจ้า ประพฤติตนไม่เหมาะสมย่อมเป็นที่ตําหนิติเตียนแก่ประชาชน และทําให้พระศาสนาส่ันคลอน

ด้วยเหตุน้ี พระพุทธเจ้าย่ิงทรงบัญญัติสิกขาบทขึ้น เพื่อเป็นพระธรรมวินัยควบคุมความประพฤติของคนสงฆ์ให้

บริสุทธ์ิเป็นที่เลื่อมใสศรัทธา และมีเป้าหมายของการหลุดพ้นนิพพานเป็นที่ตั้ง โดยความผิดที่รุนแรงที่สุดของ

พระพุทธศาสนามี 4 ประการ ที่มีโทษถึงขาดจากความเป็นภิกษุสามเณร คือ การเสพเมถุน การลักทรัพย์ผู้อื่น

การฆ่ามนุษย์ และการอวดคุณวิเศษอันไม่มีในตน โทษนี้คือ อาบัติปาราชิก ในฝ่ายอาณาจักรของกลุ่มชาติพันธุ์

ไท- ลาว ที่ยอมรับนับถือพระพุทธศาสนาเป็นหลักธรรมในชีวิต ก็ได้มีการกําหนดบทกฎหมายของฝ่าย

อาณาจักร ที่เอาโทษต่อภิกษุสามเณรที่ประพฤติตนไม่เหมาะสมทําให้พระศาสนาเสื่อมเสีย ซึ่งต้องอาบัติ

ปาราชิกกรณีต่างๆ ไว้ ดังปรากฏบนพระธรรมศาสตร์หลวงของลาว พร้อมกฎหมายเก่ียวข้อง หรือกฎหมาย

ตราสามดวงอันมีรากฐานจากกฎหมายพระธรรมศาสตร์ของมอญ ซ่ึงรับอิทธิพลมาจากคัมภีร์มานะธรรมศาสตร์

ของอินเดีย แต่เมื่อประเทศไทยได้มีการปฏิรูปกฎหมายในสมัยรัชกาลที่ 5 แห่งกรุงรัตนโกสินทร์ ประมวล

กฎหมายอาญาสมัยใหม่นับแต่นั้นมาก็มิได้มีการบัญญัติถึงการเอาผิดทางอาญาต่อภิกษุสามเณรท่ีอาบัติ
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ปาราชิกจากการเสพเมถุน และบุคคลที่ร่วมเสพเมถุน หรือรู้เห็นปล่อยปละละเลยอีกในขณะที่ประเทศลาวที่

เป็นกลุ่มชาติพันธ์ุ ไท-ลาว อีกกลุ่มหนึ่งยังคงบัญญัติฐานความผิดการชําเราของภิกษุสามเณร (รวมทั้งผู้ร่วมเสพ

เมถุน) ไว้ในกฎหมายอาญาลาวจนถึงปัจจุบัน ทําให้ขณะนี้เมื่อมีการอาบัติปาราชิกจากการเสพเมถุนเกิดข้ึน ก็

ไม่สามารถเอาผิดหรือลงโทษบุคคลที่ทําให้พระศาสนาเสื่อมเสียได้ ซึ่งมีผลกระทบต่อความเช่ือมั่นศรัทธาใน

พระพุทธศาสนาของคนไทย ดังน้ัน จึงควรมีการกําหนดความรับผิดชอบทางอาญากรณีภิกษุสามเณรกระทํา

ชําระเราหรือเสพเมถุน (รวมทั้งบุคคลที่ร่วมกระทําหรือเกี่ยวข้อง) โดยกําหนดบัญญัติฐานความผิดนี้มีลักษณะ

โทษที่จําคุกและโทษปรับ หรือสูงข้ึนลดลงตามพฤติการณ์แห่งกรณีไว้ในลักษณะ 4 ความผิดเก่ียวกับศาสนา

หรือลักษณะ 9 ความผิดเกี่ยวกับเพศของประมวลกฎหมายอาญา พ.ศ.2499 เพื่อเป็นการปกป้องพระศาสนา

ความสงบเรียบร้อยหรือศีลธรรมอันดีของประชาชนต่อไป

4.3 ศาสนาพุทธและบทบัญญัติทางกฎหมายอาญาเกี่ยวกับการเสพเมถุนของพระภิกษุของประเทศญ่ีปุ่น

4.3.1 ศาสนาพุทธในประเทศญี่ปุ่น

ถึงแม้ชาวญี่ปุ่นส่วนใหญ่จะไม่ได้นับถือศาสนาใดอย่างเป็นทางการ แต่ศาสนาท่ีมีบทบาทต่อวิถีชีวิต

ของชาวญ่ีปุ่นมากที่สุด คือ ลัทธิชินโตและศาสนาพุทธ โดยชาวญี่ปุ่นจะสักการะทั้งศาลเจ้าและวัดโดยไม่ยึดติด

กับความเช่ืออย่างใดอย่างเดียว สังคมที่เร่งรีบและเคร่งเครียดทําให้ผู้คนต้องการที่พึ่งทางจิตใจมากขึ้น และทํา

ให้พระภิกษุในญี่ปุ่นกลายเป็นอาชีพยอดนิยม เม่ือเดือนพฤษภาคม ปีพ.ศ. 2558 วัดพุทธนิกายต่างๆ ใน

ประเทศญี่ปุ่นได้ร่วมกันจัดงาน “มุไคฮาจิเมะ” ที่วัดโซโจจิ กรุงโตเกียว เป็นเทศกาลทางพระศาสนาขนาดใหญ่

ที่สุดในโลก มีผู้เข้าร่วมงานมากกว่า 6 พันคน ภายในงานนอกจากจะมีกิจกรรมของวัดต่างๆ แล้ว ประชาชนยัง

สามารถสนทนาธรรมกับพระภิกษุ โดยที่ผู้เข้าร่วมงานต่างพูดเป็นเสียงเดียวกันว่า “รู้สึกสบายใจขึ้นมาก

หลังจากได้ปรึกษาปัญหาชีวิตกับพระภิกษุ”52

ทั้งนี้ พระภิกษุของญี่ปุ่นบางนิกายสามารถแต่งงานและมีครอบครัวได้ พระเป็น“อาชีพ” อย่าง

หนึ่งที่ช่วยชาวบ้านประกอบพิธีกรรมและดูแลวัด บางครอบครัวเปิดตําหนักพระหรือวัดเล็กๆ โดยมีลูกหลาน

ดูแลสืบทอดกันต่อมา พระญ่ีปุ่นจํานวนไม่น้อยจึงมีอาชีพอื่นด้วย เช่น เป็นอาจารย์ หรือประกอบธุรกิจต่างๆ

ดังนั้น พระญ่ีปุ่นจึงมีชีวิตท่ีเหมือนกับประชาชนท่ัวไป สามารถเล่นดนตรี สรวลเสเฮอา และบางครั้งก็ด่ืมสุราได้

ด้วย วัดชินเกียวจิ ที่จังหวัดคาวาซากิ ได้เปิดร้านกาแฟภายในวัดและได้รับความนิยมอย่างมาก โดยภายในร้าน

จะมีบริการอาหารเมนูวัด ซ่ึงเมนูมังสวิรัติเป็นที่เลื่องลือ โดยนอกจากลิ้มรสอาหารแล้ว ผู้ใช้บริการยังสามารถ

ปรึกษาปัญหาชีวิตและสนทนาธรรมกับพระภิกษุ 3 รูปที่จะผลัดเปล่ียนกันมาประจําที่ร้านกาแฟภายในวัด

นอกจากนี้ ผู้ท่ีสนใจยังสามารถฝึกคัดลอกพระคัมภีร์หรือร้อยลูกประคําสําหรับสวดมนต์ได้ด้วย

นอกจากน้ี พระญี่ปุ่นยังสามารถทํากิจการท่ีอาจไม่มีนักบวชที่ใดในโลกทําได้ น่ันคือ การเปิด

“บาร์เหล้า” บาร์ท่ีมีช่ือเสียงมากในญี่ปุ่น คือ “บาร์แม่ชีวัดโคเอนจิ” และนากาโนบาร์ ท่ีกรุงโตเกียว โดยบาร์

52 MGR Online, ‘พุทธศาสนาในญ่ีปุ่นและเหตุที่พระสงฆ์มีครอบครัวได้’ (ผู้จัดการออนไลน์, 3 กรกฎาคม 2558)

<https://m.mgronline.com/Dhamma/detail/9580000074834> สืบค้นเมื่อ 18 มีนาคม 2566.

https://m.mgronline.com/Dhamma/detail/9580000074834
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ทั้งสองแห่งบริการโดยพระภิกษุและแม่ชี อบอวลด้วยกลิ่นธูปกํายาน และแตกต่างด้วยพระพุทธรูปตามคติของ

พุทธศาสนาแบบไทย ผู้ออกบวชคือ “ผู้ท่ีสละแล้วซึ่งทางโลก” หากแต่พระญี่ปุ่นจํานวนหนึ่งกลับคิดว่า การ

ช่วยชาวบ้านให้คลายทุกข์เป็นหน้าที่อย่างหน่ึงของพระ พระเหล่านี้ จึงเลือกที่จะอยู่ร่วมและเป็นที่ปรึกษา

ให้กับชาวบ้าน แทนที่จะปลีกวิเวกเพื่อแสวงหาความสันโดษส่วนตัว โดยขณะเดียวกันพระภิกษุที่ออกสู่สังคม

เหล่านี้ก็สามารถเรียนรู้ว่า “ความทุกข์และความสุขท่ีแท้จริงคืออะไร”

จุดเริ่มต้นของศาสนาพุทธในญี่ปุ่นนั้น ถูกถ่ายทอดมาจากอาณาจักรปักเซ (Packche) ของเกาหลี

มายังญี่ปุ่นประมาณศตวรรษที่ 5 ขณะเดียวกันพุทธศาสนาในแต่ละยุคของญี่ปุ่นก็มีประวัติศาสตร์และ

พัฒนาการท่ีคล้ายกับหลายประเทศ กล่าวคือ จะอิงสถานการณ์บ้านเมืองเป็นหลัก เพราะศาสนาจะได้รับแรง

สนับสนุนหรือการขัดขวางต่อต้านก็มักจะมาจากพระราชวงศ์และตระกูลของผู้มีอํานาจทางการปกครองใน

ขณะนั้น

จากการศึกษาพบว่าประวัติศาสตร์พุทธศาสนาในญี่ปุ่นแบ่งออกเป็น 3 ยุคหลัก คือ

1. ญี่ปุ่นยุคแรกเริ่ม (Classical Japan) ได้แก่ ยุคอาซุกะ (Asuka) ซึ่งเป็นยุคท่ีพระพุทธศาสนาถูก

นําเข้ามาเผยแผ่จากเกาหลี แล้วเจริญรุ่งเรืองจนกลายเป็นศาสนาประจําชาติ ต่อด้วยยุคนารา (Nara) ซ่ึงเป็น

ยุคที่พุทธศาสนาเจริญแพร่หลายไปสู่ประชาชนทุกหมู่เหล่า เพราะได้รับการสนับสนุนจากเจ้าชายโชโตกุ

(Shotoku) จนทําให้รุ่งเรืองอย่างมาก มีนิกายต่างๆ และมีสถาปัตยกรรมทางพระพุทธศาสนาเกิดขึ้นมากมาย

ในยุคนี้ ศาสนามีหน้าท่ีทําพิธีต่างๆ ท่ีเก่ียวข้องกับราชวงศ์ ดังนั้น ศาสนาพุทธจึงถือเป็นศาสนาท่ีมีอิทธิพลกับ

ชนช้ันสูงและกลุ่มพระเท่านั้น ไม่ได้มีการสอนหรือให้ความรู้กับชุมชน และไม่ได้มีส่วนเกี่ยวข้องกับประชาชน

ทั่วไปเท่าไรนัก ในช่วงปลายสมัยนารา เร่ิมมีพุทธแบบวัชรยาน (Esoteric Buddhism) ที่เน้นการปฏิบัติเข้ามา

2 สาย คือ นิกายชินงอน (Shingon) ท่ีก่อต้ังโดยพระคุณเจ้ากุไก (Kukai) และนิกายเทนได (Tendai) ท่ีก่อต้ัง

โดยพระคุณเจ้าไชโช (Saichou) แต่พุทธวัชยานจะค่อนข้างสันโดษ มักเข้าไปปลีกวิเวกในป่าหรือไปสร้างวัดบน

ภูเขาที่ห่างไกลจากเมืองมาก สองนิกายนี้เจริญรุ่งเรืองมากในช่วงปลายสมัยนารา ต้นยุคเฮอัน (Heian) และ

เป็นยุคท่ีศาสนาพุทธกับชินโตเริ่มมีการผสมปนเปกันบ้างแล้ว

2. ญี่ปุ่นยุคกลาง (Medieval Japan) หรือเรียกอีกอย่างว่า ยุคศักดินา (Feudal Japan) เป็นยุค

ที่ญี่ปุ่นอยู่ภายใต้การปกครองของรัฐบาลทหารในระบอบโชกุนกินเวลายาวนานถึง 800 ปี นับแต่ยุคคามาคุระ

(Kamakura) ไปจบลงที่ยุคเอโดะ (Edo) พระพุทธศาสนาในยุคนี้มีทั้งเจริญและเส่ือม ตามสถานการณ์ของ

บ้านเมืองและนโยบายของผู้นําแต่ละยุคสมัย นิกายที่เจริญรุ่งเรืองในยุคน้ีคือ นิกายรินไซ (Rinzai) ซึ่งได้รับการ

สนับสนุนจากโชกุนและองค์จักรพรรดิ เป็นยุคที่ซามูไรกําลังรุ่งเรือง ซึ่งเป็นจังหวัดพอดีกับที่มีพุทธนิกายเซน

เข้ามา เน้นการปฏิบัติด้วยวิถีที่มีระเบียบเป็นอย่างมาก ซึ่งเข้ากันกับวิถีแบบซามูไรในยุคนั้น จึงทําให้เซนได้รับ

ความนิยมและมีแรงสนับสนุนเป็นอย่างมาก นอกจากน้ี ยังมีนิกายโจโดหรือสุขาวดี (Joudo) และนิกายนิชิเรน

(Nichiren) ถือกําเนิดข้ึนในยุคนี้ด้วย พร้อมกับมีแนวคิดใหม่เกิดข้ึนว่า “มนุษย์ทุกชนชั้นมีธรรมชาติแห่งความ

เป็นพุทธะอยู่ภายใน” สามารถได้รับความเมตตาจากพระพุทธเจ้า ถ้าพวกเขามีศรัทธาต้ังม่ัน ซ่ึงมีรากฐานมา

จากแนวคิดเรื่องพระโพธิสัตว์ของมหายานนั่นเอง
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3. ญ่ีปุ่นยุคสมัยใหม่ (Modern Japan) นับตั้งแต่การปฏิรูปสมัยเมจิจนถึงปัจจุบัน เป็นยุคสิ้นสุด

การปกครองของระบอบโชกุน เป็นยุคสิ้นสุดการปิดประเทศมีการฟื้นฟูอํานาจของพระเจ้าจักรพรรดิขึ้นมาใหม่

โดยใช้ศาสนาเป็นเคร่ืองมือหน่ึงในกลไกการสร้างรัฐ ดังนั้น ลัทธิชาตินิยมแบบชินโตจึงถูกดึงกลับมาอีกคร้ัง แต่

เป็นยุคแห่งการกวาดล้างพุทธศาสนาอย่างรุนแรง รัฐบาลใหม่ต่อต้านศาสนาพุทธ เพราะเห็นว่ามีความเกี่ยวพัน

แน่นแฟ้นกับระบอบโชกุน จึงมีการทําลายวัดมากมาย ทําให้พุทธหลายนิกายค่อยๆ หายไป เพราะไม่ปรับตัวให้

เข้ากับนโยบายรัฐ แต่ยังมีบางนิกายเลือกที่จะปรับตัวเพื่อความอยู่รอด นั่นคือ รินไซและโชโต ต่อมาหลัง

สงครามโลกคร้ังท่ี 2 ญ่ีปุ่นสิ้นสุดยุคเมจิ ก้าวสู่สังคมประชาธิปไตย พุทธศาสนาได้รับการฟื้นฟูข้ึนมาใหม่ มีกลุ่ม

องค์กรทางพระพุทธศาสนาเกิดข้ึนเป็นจํานวนมาก มีการศึกษาพระพุทธศาสนาแบบสมัยใหม่ โดยมีการก่อตั้ง

โรงเรียน วิทยาลัย มหาวิทยาลัย และสถาบันวิจัยทางพระพุทธศาสนามากมาย ปฏิรูปในยุคเมจิครั้งนั้น ส่งผล

ต่อการเปล่ียนแปลงของพุทธศาสนาในยุคต่อมาเป็นอย่างมาก ที่เห็นได้ชัดอย่างหนึ่งคือ การแต่งงานมี

ครอบครัวของพระภิกษุ ซึ่งชาวพุทธในหลายประเทศมักไม่เข้าใจว่า ทําไมพระญี่ปุ่นจึงมีภรรยาได้ ส่งผลให้วิถี

ชีวิตนักบวชญี่ปุ่นถูกแบ่งเป็น 2 กลุ่ม คือ

1. กลุ่มท่ีรักษาพระวินัยอย่างเคร่งครัด ถือเพศพรหมจรรย์ ไม่มีภรรยา

2. กลุ่มท่ีถือบวชแบบครอบครัวมีภรรยาเหมือนชาวบ้านทั่วไป

นอกจากพระญี่ปุ่นจะแต่งงานมีครอบครัวได้แล้ว บางนิกายยังมีข้อบัญญัติอีกว่า ตําแหน่งพระ

สามารถสืบทอดแก่บุตรคนโตได้ด้วย อย่างในสมัยของท่านโซนิน ชินรัน นักปราชญ์คนสําคัญแห่งโจโด เป็นคน

แรกท่ีเสนอว่า พระและวัดไม่สําคัญ แม้จะคงวัดไว้แต่ให้พระมีภรรยาได้ และตําแหน่งเจ้าอาวาสให้สืบสายกัน

อยู่ในตระกูล เนื่องจากในขณะนั้น พระภิกษุมีบทบาทและฐานะหลายอย่างในเวลาเดียวกัน ท้ังการเป็นผู้เผยแผ่

พระพุทธศาสนาเป็นผู้ที่ได้รับการเคารพบูชาสูงสุดจากชาวบ้าน เป็นพลเมืองที่ต้องอยู่ภายใต้กฎหมายของ

บ้านเมืองและเป็นพระภิกษุซึ่งต้องรักษาศีลของพระไว้ กอปรกับสถานการณ์บ้านเมืองดังที่ได้กล่าวมาแล้ว

ข้างต้นว่า พุทธศาสนาถูกกวาดล้างและขาดการส่งเสริมสนับสนุน พระต้องถูกบีบคั้นจากกลุ่มชนชั้นปกครอง

จึงตกอยู่ในสถานการณ์ท่ีถูกบังคับให้หารายได้มาเลี้ยงชีพ และรักษาวัดวาอารามของตนให้อยู่รอด จึงทําให้เกิด

ความย่อหย่อนในพระธรรมวินัย นอกจากนี้ ระบบทหารที่ปกครองในยุคนั้น มักจะมีกฎเกณฑ์บังคับมาก เช่น

จํากัดจํานวน ศาสนิกชน จํากัดขอบเขตในการประกอบพิธีกรรม จํากัดเสรีภาพในการแสดงความคิดเห็น

บทบาทและฐานะของพระท่ีหลากหลาย จึงทําให้เป็นภาระ รวมท้ังการท่ีพระปรับตัวไม่ทันต่อความ

เปลี่ยนแปลงของสังคมด้วย53

ดังนั้น วัตถุประสงค์ที่ท่านโซนิน ชินรัน เสนอแนวคิดเช่นนี้มา ก็เพื่อจํากัดการแบ่งแยกระหว่าง

พระภิกษุกับคฤหัสถ์ สร้างความสะดวกในการเผยแผ่ศาสนา โดยไม่ต้องกังวลว่าจะละเมิดพระวินัยที่เป็นข้อ

ห้าม ทําให้เกิดความสบายใจในขณะปฏิบัติหน้าท่ี นี่จึงเป็นเหตุให้นิกายอื่นเอาอย่างในเวลาต่อมา ซ่ึง

ระยะแรกๆ ก็ทํากันอย่างลับๆ จนถึงสมัยเมจิ พระจักรพรรดิโปรดให้พระทุกนิกายเลิกถือพรหมจรรย์ และมี

53 Live Japan, ‘The History of Buddhism in Japan live japan’ (Live Japan, 5 September 2018)

<https://livejapan.com/en/article-a0000759/> accessed 6 October 2022.
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บุตรภรรยาได้อย่างเปิดเผย ส่งผลให้ปัจจุบันนี้มีพระสงฆ์ที่แต่งงานมีครอบครัว มีอยู่ในเกือบทุกนิกายของ

พระพุทธศาสนาในประเทศญี่ปุ่น

4.3.2 กฎหมายอาญาความผิดเกี่ยวกับเพศของประเทศญี่ปุ่น

กฎหมายอาญาของญี่ปุ่น ซึ่งประกาศใช้ตั้งแต่ปีค.ศ. 1907 ได้รับการแก้ไขและมีผลบังคับใช้แล้ว

โดยมีการเปลี่ยนแปลงที่สําคัญในความผิดคดีทางเพศ ซ่ึงยกเลิกข้อกําหนดท่ีผู้เสียหายต้องฟ้องร้องก่อนท่ี

อัยการจะดําเนินคดีกับผู้ต้องสงสัยได้ ซึ่งทําให้เกิดปัญหาคือ ผู้เสียหายจํานวนมากอับอายและไม่กล้าฟ้องร้อง

หรือให้การต่อเจ้าหน้าที่ ทําให้เร่ืองเงียบหายไป ผู้ก่อเหตุลอยนวลจนย่ามใจ ในส่วนของพฤติการณ์ก็มีการ

ปรับเปลี่ยนเช่นกัน โดยให้ “พฤติกรรมท่ีคล้ายคลึงกับการมีเพศสัมพันธ์” ก็สามารถถือเป็นความผิดฐานโทษ

ข่มขืนได้ถ้าหากมีการบังคับขืนใจ และผู้เสียหายจะเป็นผู้ชายหรือผู้หญิงก็ได้ โดยบทลงโทษได้เพิ่มจากจําคุก 3

ปีเป็น 5 ปี ซึ่งเทียบเท่ากับบทลงโทษคดีปล้นทรัพย์ และหากการข่มขืนท่ีทําให้เหย่ือเสียชีวิตหรือได้รับบาดเจ็บ

ถูกเพิ่มโทษจากจําคุก 5 ปี เป็น 6 ปี

กฎหมายอาญาฉบับปรับปรุงใหม่ยังเพิ่มโทษกรณีที่ผู้ปกครองของเด็กอายุต่ํากว่า 18 ปี หรือผู้ดูแล

บุคคลที่มีปัญหาด้านสภาพร่างกายหรือจิตใจ ก่ออาชญากรรมทางเพศต่อผู้ที่อยู่ในการดูแลของตนเองก็จะต้อง

ถูกดําเนินคดี ถึงแม้จะไม่มีการทําร้ายร่างกายหรือบังคับใจก็ตาม นอกจากนี้ หากการข่มขืนและปล้นทรัพย์

เกิดขึ้นพร้อมกัน ความผิดก็จะยิ่งหนักขึ้น โดยมีบทลงโทษจําคุกอย่างน้อย 7 ปี ถึงตลอดชีวิต จากเดิมที่ผู้ก่อ

เหตุจะถูกลงโทษในคดีปล้นทรัพย์ท่ีมีโทษหนักกว่าเท่านั้น กระทรวงยุติธรรมแห่งญ่ีปุ่นได้ส่งหนังสือแจ้งไปยัง

อัยการทั่วประเทศก่อนที่กฎหมายอาญาฉบับปรับปรุงมีผลบังคับใช้โดยเน้นให้คําดําเนินคดีโดยคํานึงถึง

ความรู้สึกของเหยื่ออย่างมากที่สุด

จากการศึกษา ไม่พบว่า ความรับผิดทางอาญาเกี่ยวกับการเสพเมถุนหรือความรับผิดของพระสงฆ์

ในพุทธศาสนาของประเทศญี่ปุ่นจะมีความผิดหรือต้องรับผิดเป็นกรณีพิเศษด้วยสถานะครองสมณเพศแต่

ประการใด เนื่องจากพระสงฆ์ในนิกายต่างๆ ของประเทศญี่ปุ่นนั้น นอกจากพระญี่ปุ่นจะแต่งงานมีครอบครัว

ได้แล้ว บางนิกายยังมีข้อบัญญัติอีกว่า ตําแหน่งพระสามารถสืบทอดแก่บุตรคนโตได้ด้วย

4.4 หลักกฎหมายอาญาเกี่ยวกับกรณีภิกษุเสพเมถุน ในชาติตะวันตก

กฎหมายอาญาในชาติตะวันตกเกิดจากการสืบทอดข้อประพฤติปฏิบัติจากคนรุ่นหน่ึงไปสู่คนอีกรุ่น

หนึ่งในชุมชน จนกลายเป็นสิ่งที่เรียกว่า “กฎหมายจารีตประเพณี” ต่อมาได้พัฒนาโดยการนํากฎหมายมาเขียน

เป็นลายลักษณ์อักษรเป็นการชัดแจ้ง เรียกว่า “กฎหมายลายลักษณ์อักษร” (Wirttten Law) กฎหมาย

ดังกล่าวมีที่มาเก่าแก่ที่สุด ได้แก่ ประมวลกฎหมายของกษัตริย์ฮัมมูราบี (Code of Hammurabi) โดยสลักลง

บนแผ่นศิลา ไดโอไรต์ (diorite) ด้วยตัวอักษรลิ่ม (cuneiform)54 เป็นหลักกฎหมายดั้งเดิมที่เรียกว่า “Lex

54 กําธร กําประเสริฐ และสุเมธ จานประดับ, ประวัติศาสตร์กฎหมายไทยและระบบกฎหมายหลัก (พิมพ์คร้ังท่ี 4,

สํานักพิมพ์มหาวิทยาลัยรามคําแหง 2549) 2.
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Talionis” หรือเป็นวิธีการในลักษณะ ตาต่อตา ฟันต่อฟัน (en eye for an eye, a tooth for a tooth)55

กล่าวคือ เม่ือเกิดข้อพิพาทการใช้สิทธิเรียกร้องมักยึดหลักการแก้แค้นรุนแรง วิธีการดังกล่าวเป็นการปล่อยให้

ลงโทษด้วยกันเองระหว่างคู่พิพาท ทําให้ส่งผลกระทบต่อสังคมส่วนรวม เน่ืองจากเป็นบทลงโทษต่อผู้กระทํา

ความผิดในลักษณะเดียวกันกับการกระทําผู้อ่ืน สืบเนื่องต่อมากฎหมายของชาวยิว ได้กําหนดว่าบิดาย่อมไม่

ต้องรับโทษถึงตายเพราะการกระทําของบุตร บุตรก็ไม่ต้องรับโทษถึงตายเพราะการกระทําของบิดา มนุษย์ทุก

คนต้องรับโทษถึงตายเพราะการกระทําบาปของตนเอง ข้อกฎหมายดังกล่าวเห็นได้ชัดว่า กฎหมายของชาวยิว

เน้นความผิดรับผิดทางอาญาว่าเป็นเรื่องเฉพาะตัว โดยไม่ต้องรับผิดจากการกระทําของบุคคลอื่นในครอบครัว

หรือญาติพี่น้องซึ่งมีความแตกต่างกับกฎหมายของกษัตริย์ฮัมมูราบีอย่างชัดเจน

สมัยต่อมา กฎหมายอาญาได้ปรากฏในยุคกฎหมายกรีก ดราโค (Draco) เป็นผู้มีบทบาทในการร่าง

ประมวลกฎหมายบรรพแรกของกรีก แต่เป็นกฎหมายที่มีลักษณะเข้มงวดและมีบทลงโทษที่รุนแรง เช่น ใคร

ขโมยกะหล่ําปลีต้องประหารชีวิต56 และในยุคกฎหมายโรมันได้เกิดกฎหมายสิบสองโต๊ะที่รวบรวมเอาจารีต

ประเพณีที่ใช้เป็นกฎหมายในสมัยนั้นมารวบรวมเป็นลายลักษณ์อักษร ซึ่งโต๊ะที่แปดได้กล่าวถึงการลงโทษทาง

อาญา (Crimes) โทษทางอาญา เช่น ผู้ใดลักทรัพย์เวลาคํ่าคืน ให้เอาไปฆ่าเสีย และจากการพัฒนาของระบบ

กฎหมายในสมัยกรีกและโรมันที่กล่าวมาน้ี ได้มีความคิดเห็นของนักปราชญ์ในสํานักกฎหมายธรรมชาติที่มี

แนวคิดว่า การลงโทษผู้กระทําผิดอย่างไรจึงเหมาะสมเป็นธรรมและควรลงโทษเพื่อวัตถุประสงค์อะไร การ

บัญญัติกฎหมายจึงเริ่มเกิดขึ้นเพื่อกําหนดการลงโทษไม่ให้มากไปกว่าความเสียหายที่เกิดขัน การตีความ

กฎหมายในสมัยเริ่มแรก ยังไม่มีผู้พิพากษาเป็นผู้พิจารณาหน้าที่ดังกล่าว จึงตกเป็นหน้าที่ของคณะสงฆ์

(Collegium pomtificum)57 ซ่ึงเป็นยุคศาสนจักรท่ีมีอิทธิพลท้ังด้านการเมืองการปกครอง ทําหน้าท่ีควบคุม

ศาสนาของรัฐทั้งหมด โดยอ้างหลักการลงโทษผู้กระทําผิดว่าเป็นการขจัดสิ่งชั่วร้าย เพื่อเป็นการไถ่บาปต่อพระ

ผู้เป็นเจ้า เพื่อให้ผู้ที่กระทําผิดเป็นผู้บริสุทธ์ิ ทําให้อํานาจลงโทษสูงสุดเป็นของศาสนจักรเพียงฝ่ายเดียว เป็น

เหตุให้การตัดสินตามอําเภอใจ ความโหดร้ายทารุณเกิดขึ้นได้ จนกระท่ังในปลายคริสต์ศตวรรษท่ี 18 แนวคิด

ทฤษฎีอาญาได้เกิดขึ้นโดยสํานักงานเรียนที่เรียกกันว่า “สํานักคลาสสิค” (Classical School) ได้ก่อตั้งขึ้นจาก

นักคิดในยุคนั้น โดยเห็นพ้องกันว่า ประเทศในทวีปยุโรปในยุคที่ปราศจากความยุติธรรมประชาชนถูกข่มเหง

โดยรัฐ การใช้กฎหมายอาญาเพียงเพ่ือจับตัวผู้กระทําความผิด ผู้สนับสนุน ด้วยวิธีการข่มขู่ทรมานเพื่อให้

ผู้ต้องหาสารภาพ แล้วสาวถึงผู้สมรู้ร่วมคิด เมื่อได้ความตามต้องการจากนั้นจงประหารชีวิตเสีย นอกจาก

ปราบปรามอาชญากรรมแล้ว กฎหมายอาญาเปรียบเสมือนอาวุธทางการเมืองของรัฐท่ีปราบปรามผู้ที่มี

ความคิดเห็นแตกต่างและขัดแย้งกับผู้ปกครองรัฐ

จากข่าวคราวการล่วงละเมิดทางเพศโดยฝีมือนักบวชคาทอลิกในหลายหนแห่งทั่วโลกกลายเป็น

ประเด็นร้อนมาตลอดหลายปี นับตั้งแต่ยุคอดีตโป๊ปคนก่อน จวบจนถึงยุคปัจจุบัน ในสมัยโป๊ปฟรานซิส ก็ยังไม่

55 เพ่ิงอ้าง, 110.
56 เพ่ิงอ้าง.
57 ประชุม โฉมฉาย, หลักกฎหมายโรมันเบ้ืองต้น (พิมพ์คร้ังท่ี 4, คณะนิติศาสตร์ มหาวิทยาลัยธรรมศาสตร์ 2555).
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มีทีท่าจะจางหายไป ขณะที่รายงานผลการศึกษาวิจัยฉบับใหม่เก่ียวกับการล่วงละเมิดในแวดวงคาทอลิกแสดง

ว่า กฎเกณฑ์ท่ีให้นักบวชถือครองสถานภาพ ‘โสด’ อาจเป็นศูนย์กลางของปัญหานี้ ข้อกล่าวหาส่วนใหญ่ของ

การล่วงละเมิดทางเพศโดยนักบวชคาทอลิกท่ีกระทําต่อบุคคลในปกครอง โดยเฉพาะเด็กและเยาวชน เกิดข้ึน

ในหลายประเทศทั่วโลก เป็นคดีฟ้องร้องทั้งทางแพ่งและอาญามากมาย คดีโด่งดังในสหรัฐอเมริกาหลังจากทาง

ศาสนจักรปิดบังและเพิกเฉยมาหลายปีเกิดเป็นข่าวอื้อฉาวโดยการเปิดโปงของหนังสือพิมพ์ The Boston

Globe เมื่อปี 2002 ซึ่งเป็นที่มาของภาพยนตร์ Spotlight ที่โดดเด่นและได้รับรางวัลระดับนานาชาติเมื่อ

กลางเดือนกันยายน 2001 ท่ีผ่านมา โป๊ปฟรานซิส ประมุขแห่งศาสนจักรโรมันคาทอลิก ได้กล่าวยอมรับว่า

กลไกของ ศาสนจักรขยับตัวเคลื่อนไหวเพื่อตอบสนอง “วิกฤติการณ์ล่วงละเมิดทางเพศ” ได้อย่างสุดเชื่องช้า

เหลือจะกล่าว ความย่อหย่อนนี้รวมถึงวิธีปฏิบัติในแวดวงอํานาจของนักบวชระดับปกครองถูกวิพากษ์มาโดย

ตลอด แต่ไม่ได้เป็นที่รับรู้ต่อสาธารณะ เป็นพระผู้ใหญ่ที่เคยต้ังหน้าต้ังตาเอาแต่โยกย้ายนักบวชผู้ล่วงละเมิดต่อ

เด็กๆ จากโบสถ์แห่งหนึ่งไปสู่อีกแห่งหน่ึง คร้ังแล้วคร้ังเล่า แทนท่ีจะรายงานการทําผิดเช่นน้ันต่อเจ้าหน้าท่ี

ตํารวจ โป๊ปกล่าวว่า “มโนธรรมของศาสนจักรปรากฏขึ้นอย่างค่อนข้างเช่ืองช้า” ตามที่รายงานโดย

หนังสือพิมพ์ Washington Post โป๊ปฟรานซิสระบุถ้อยคําดังกล่าวในถ้อยแถลงซึ่งไม่ได้เตรียมการมาล่วงหน้า

ต่อคณะกรรมการท่ีท่านตั้งขึ้นมาเพื่อหาทางขจัดปัญหาดังกล่าว โดยยอมรับว่า ทางการศาสนจักรทํางานด้าน

สอบสวนเรื่องเหล่านี้ให้คืบหน้ามาได้อย่างสุดเอ่ือยเฉื่อย รวมทั้งยังได้พร่ําบ่นอย่างหงุดหงิดกับความไม่รู้

ตระหนักถึงข้อปัญหาดังกล่าวว่ามันร้ายแรงระดับไหนภายในแวดวงกําแพงวิหารเซนต์ปีเตอร์ “การล่วงละเมิด

ทางเพศต่อเด็กคือความป่วยไข้” โป๊ปฟรานซิสแถลง “วันนี้ใครคนหนึ่งอาจสํานึกผิดได้ และเม่ือเดินหน้าต่อ เรา

ย่อมให้อภัยเขา แล้วอีกสองปีต่อมาเขาก็พล้ังร่วงหล่นลงอีก เราต้องตระหนักในความคิดของเราว่า นั่นคือความ

ป่วยไข้” ร่างคําแถลงของโป๊ปซึ่งในท่ีสุดไม่ได้อ่านจริงในการปราศรัยต่อคณะกรรมการ ปรากฏข้อความว่า โป๊ป

“รู้สึกถึงบาปอันสุดหนักหน่วงในจิตวิญญาณของข้าพเจ้า” สําหรับเด็กๆ ที่ถูกล่วงละเมิดเหล่าน้ัน “ขอให้

ข้าพเจ้าได้กล่าวอย่างแจ่มแจ้งชัดเจนว่าการล่วงละเมิดทางเพศเป็นบาปกรรมอันน่าสะพรึง เป็นส่ิงตรงกันข้าม

และขัดแย้งกับสิ่งที่ศาสดาเยซูและศาสนจักรได้สั่งสอนเรามา” โป๊ปประกาศว่า ต่อไปน้ีจะยกเลิกระบบอุทธรณ์

ต่อสํานักวาติกันสําหรับกรณีที่คดีล่วงละเมิดทางเพศต่อเด็กที่ได้รับการพิสูจน์แล้ว ข้าพเจ้าจะไม่ยอมให้นิรโทษ

กรรมต่อนักบวชที่ล่วงละเมิดทางเพศต่อผู้เยาว์เป็นอันขาด ขอให้เป็นที่ชัดเจนตามการรายงานของศูนย์ข่าว

คาทอลิก (The National Catholic Reporter: NCR) โป๊ปมีประสบการณ์กับการให้อภัยเช่นนี้มาก่อนเมื่อเข้า

รับตําแหน่งใหม่ๆ และ “เลือกหนทางให้โอกาสแก่ผู้สํานึกผิด” แทนการปลดนักบวชรายหนึ่งให้สึกออกไป แต่

ว่าอีกสองปีถัดมา นักบวชคนนั้นก็ทําความผิดซ้ําแบบเดิมเช่นเคย ก่อความปวดร้าวในประสบการณ์ของโป๊ปอ

ย่างยิ่ง แหล่งข่าวจากวงในของสํานักวาติกันยืนยันว่า ถ้อยคําเหล่านี้ถ่ายทอด “ความรู้สึกขมขื่นส่วนตัวแท้จริง

ของโป๊ป เช่นเดียวกับความยากลําบากในการบําบัดเยียวยาบุคคลผู้มีปมชอบร่วมเพศกับเด็ก (pedophiles)

ตามท่ีเคยคิดกันว่าเป็นไปได้ ซึ่งแทบเป็นความล้มเหลวโดยสิ้นเชิง”58

58 ไพรัช แสนสวัสดิ์, ‘ในศาสนจักร การล่วงละเมิดทางเพศอาจเกิดข้ึนเพราะนักบวชต้องเป็น โสด’ (Way magazine,

8 พฤศจิกายน 2560) <https://waymagazine.org/priest_sex_abuse/> สืบค้นเมื่อ 3 มิถุนายน 2566.
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ตามการระบุของแหล่งข่าว ความคิดเห็นของโป๊ปและเหตุการณ์ต่างๆ ล่าสุดกระตุ้นนําความสนใจ

มุ่งไปท่ีความพยายามขนาดหนักของศาสนจักรเพ่ือเสริมสร้างพลังต่อต้านพฤติกรรมล่วงละเมิดทางเพศ

เน่ืองจากกลุ่มผู้สนับสนุนจํานวนมากกําลังเรียกร้องให้เกิดการเปล่ียนแปลงอย่างกว้างขวางภายในโครงสร้าง

ลําดับช้ันต่างๆ ของสันตะสํานัก เมื่อปลายเดือนกันยายน ปี ค.ศ. 2001 ทางการศาสนจักรคาทอลิกได้สั่งย้าย

นักการทูต บาทหลวง คาร์โล อัลแบร์โต คาเพลลา (Carlo Alberto Capella) กลับไปยังสํานักวาติกัน

เนื่องจากเจ้าหน้าท่ีสอบสวนของสหรัฐสงสัยว่าเขามีส่วนในอาชญากรรมเกี่ยวข้องกับสื่อลามกอนาจารเด็ก และ

กําลังดําเนินการถอดถอนเอกสิทธิ์ทางการทูตเพื่อเอาผิด เจ้าหน้าที่วาติกันแจ้งว่าคาเพลลาจะต้องเผชิญกับการ

สอบสวนและดําเนินคดีภายในสํานักวาติกันเอง แต่ผู้สังเกตการณ์กล่าวหาว่าทางการศาสนจักรพยายามปกป้อง

คนของตนด้วยการดึงตัวบุคคลกลับจากต่างประเทศให้พ้นเขตอํานาจศาลต้นทาง และเมื่อต้นปีนี้ คาร์ดินัล จอ

ร์จ เพล (George Pell) หนึ่งในบรรดาเจ้าหน้าท่ีผู้ทรงอํานาจสูงสุดในสํานักวาติกันถูกตํารวจออสเตรเลียตั้ง

ข้อหาในคดี “ความผิดเกี่ยวกับการล่วงละเมิดทางเพศในประวัติเดิมหลายคดี…หลังจากผู้เสียหายหลายรายทํา

เร่ืองร้องเรียน” แล้วเดินทางกลับไปยังประเทศบ้านเกิด “เพ่ือเรียกคืนช่ือเสียงของท่าน” ตามแถลงการณ์ของ

อัครสังฆมณฑลแห่งซิดนีย์เท่าท่ีผ่านมา นับว่า คาร์ดินัล เพล เป็นนักบวชผู้ครองตําแหน่งสูงสุดของศาสนจักร

คาทอลิกท่ีถูกกล่าวหาในคดีลักษณะนี้ ขณะปรากฏตัวต่อหน้าศาลเมลเบิร์นในการไต่สวนมูลฟ้องเมื่อเดือน

กรกฎาคม ปี ค.ศ. 2001 เขากล่าวปฏิเวธ (no guilty) ทุกข้อกล่าวหาในทุกคดีที่ตํารวจรัฐวิคตอเรียอ้างถึง

บอกว่าตนเอง “ไม่ได้ทําส่ิงใดผิด” ทั้งที่ยังไม่ถึงกําหนดต้องยื่นคําให้การ ศาลเมลเบิร์นกําหนดจะเร่ิมต้น

พิจารณาคดีของคาร์ดินัลเพล วันท่ี 5 มีนาคม 2018 ต่อเนื่องตลอดสี่สัปดาห์ โดยจะมีพยานถึง 50 ปากข้ึนให้

การต่อศาล

ศาสนจักรคาทอลิกในบางประเทศรวมท้ังสหรัฐอเมริกาได้จัดให้มีระบบปกป้องเด็กและเยาวชน

และหลังจากเข้ารับตําแหน่ง โป๊ปฟรานซิสได้แต่งต้ังคณะกรรมการปฏิรูปที่มีความแข็งขันในเรื่องการล่วง

ละเมิดทางเพศข้ึนทํางาน จอห์น ธาวิส (John Thavis) ผู้เขียนหนังสือThe Vatican Diaries และเป็นนักข่าว

มือเก่าของสํานักข่าวคาทอลิกกล่าวว่า หลายคนชักเริ่มสงสัยว่า วาทกรรมของโป๊ปจะสามารถกระตุ้นให้สํานัก

วาติกันดําเนินการอย่างรวดเร็วตามแนวทางที่คาดหวังนั้นได้หรือไม่ “คําถามคือ โป๊ปจะสามารถจัดให้มีรูปแบบ

องค์กรอันทรงอํานาจควบคุมอย่างใกล้ชิดต่อพวกบิชอปที่มักตัดสินใจทําอะไรอย่างผิดๆ ได้สําเร็จหรือไม่” เขา

กล่าว “นั่นดูเหมือนว่าจะเป็นจุดสําคัญสุดยอด” ผู้สนับสนุนโป๊ปส่วนใหญ่บอกว่าท่านได้ลงมือทําหลายส่ิงไป

แล้ว เพื่อกําหนดให้พวกบิชอปและบาทหลวงต้องออกมารับผิดชอบเม่ือกลางปี โป๊ปได้ออกกฤษฎีกาว่าอาจต้อง

มีการไล่บิชอปออกจากสังฆมณฑล หากไม่ยอมรายงานกรณีที่สงสัยว่ามีการล่วงละเมิด ปี ค.ศ. 2014 โป๊ปเคย

ปลดบิชอปรายหน่ึงในปารากวัยท่ีถูกกล่าวหาว่าปิดบังกรณีล่วงละเมิด และปี ต.ศ. 2015 โป๊ป อนุมัติการ

ลาออกของบิชอปในแคนซัสซิต้ี สหรัฐ ที่ถูกตัดสินลงโทษจําคุกหลังจากปกปิดการล่วงละเมิดของนักบวชบาง

รายในเขตอํานาจตนในออสเตรเลีย นอกเหนือจากกรณีครึกโครมเร่ือง คาร์ดินัลเพลต้องข้อกล่าวหาล่วงละเมิด

ทางเพศแล้ว ผลการศึกษาวิจัยอันสําคัญของผู้เชี่ยวชาญหัวข้อการรังคัดรังแกทางเพศต่อเด็กท่ัวโลกในแวดวงศา

สนจักรโรมันคาทอลิก อาจส่งผลกดดันให้โป๊ปฟรานซิส โดยเฉพาะอย่างยิ่งทางการศาสนจักรของออสเตรเลีย
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ให้ลงมือหาทางขยับทําอะไรได้มากขึ้นเพื่อป้องกันเหตุการณ์ความผิดทางเพศรายงานการศึกษาวิจัย ‘การล่วง

ละเมิดทางเพศต่อเด็กในศาสนจักรคาทอลิก’ (Child Sexual Abuse in the Catholic Church) ท่ีเปิดเผยข้ึน

เมื่อต้นเดือนกันยายนโดย ศูนย์วิจัยสากลของราชสถาบันเทคโนโลยีแห่งเมลเบิร์น (Center for Global

Research at the Royal Melbourne Institute of Technology: RMIT) ระบุข้อมูลที่ค้นพบว่า การท่ีศาสน

จักรกําหนดให้นักบวชถือครองสถานภาพโสด หรือที่เรียกว่า ‘ศีลพรหมจรรย์’ (celibacy) เป็นปัจจัยเสี่ยงอัน

สําคัญสูงสุดต่อการล่วงละเมิดทางเพศ เป็นครั้งแรกที่การศึกษาวิจัยของ RMIT รวบรวมผลสํารวจของ

คณะกรรมการ 26 คณะเข้าไว้ด้วยกัน ซึ่งรวมถึง การสืบสวนของตํารวจ การไต่สวนของศาล การสํารวจ

สอบถามโดยรัฐบาล การศึกษาของทางการศาสนจักร และการวิจัยทางวิชาการจากทั่วโลกตั้งแต่ปี ค.ศ. 1985

ศาสตราจารย์เดสมอนด์ เคฮิล (Desmond Cahill) ผู้นําการศึกษาวิจัยเร่ืองนี้ระบุ “การทําร้ายทางเพศต่อเด็ก

เคยมียอดพุ่งข้ึนสูงสุด แล้วต่อมาก็ลดลง นับตั้งแต่ช่วงปลายทศวรรษ 1970 ถึงต้นยุคทศวรรษ 1980 และนั่น

เป็นเพราะเรื่องนี้ถูกนําเสนอให้ปรากฏต่อเวทีสาธารณะมากยิ่งขึ้น “แต่ว่าในประเทศกําลังพัฒนา ยังไม่ค่อยมี

ประเด็นนี้เปิดเผยต่อสาธารณะ โดยเฉพาะในเอเชียและแอฟริกา นี่อาจเป็นการยืนยันด้วยตัวปัญหาเองว่า

หลังจากที่มีการขจัดปัดเป่าให้พ้นไป แล้วมันยังกลับมาเป็นประเด็นอีกในเวลา 30 ถึง 40 ปี ว่าพื้นฐานของ

ปัญหายังไม่ได้รับการแก้ไข “ผมยังไม่เคยเห็นสัญญาณใดท่ีระดับสํานักวาติกัน และแม้แต่ในออสเตรเลียนี้เอง ท่ี

พวกบิชอปสามารถออกมาตอบคําถามได้ว่าเหตุใดจึงเกิดเรื่องแบบนี้ขึ้น และทําไมพวกบิชอปนั้นเอง จึงมี

ปฏิกิริยาสนองตอบได้แบบแย่มากๆ” เดสมอนด์ เคฮิล ศาสตราจารย์ด้านการศึกษาวัฒนธรรมสัมพันธ์ระหว่าง

ประเทศแห่ง RMIT ระบุว่าผลการศึกษาวิจัยช้ีให้เห็นถึงความจําเป็นเร่งด่วนเพื่อทบทวนสถานะนักบวชแห่ง

ศตวรรษที่ 21 เขากล่าวว่า ศาสนจักรควรพิจารณาข้อกําหนดเกี่ยวกับการถือครองหลักการละเว้นทางเพศโดย

สิ้นเชิงสําหรับชีวิตนักบวชเสียใหม่ได้แล้ว “ขณะน้ีศาสนจักรคาทอลิกตกอยู่ในสภาพวิกฤติ และจําต้องมีแรง

กดดันเพื่อให้ศูนย์อํานาจวาติกันดําเนินการตามขั้นตอนที่จําเป็นเพื่อการเปล่ียนแปลง” ศาสตราจารย์เคฮิลก

ล่าว หลังจากพิจารณารายงานจากออสเตรเลีย ไอร์แลนด์ สหราชอาณาจักร แคนาดาและเนเธอร์แลนด์

ศาสตราจารย์เคฮิลกับผู้วิจัยร่วม ปีเตอร์ วิลกินสัน (Peter Wilkinson) นักเทววิทยา พบว่า หนึ่งใน 15 ของ

นักบวช หรือประมาณร้อยละ 7 ถูกกล่าวหาว่าล่วงละเมิดต่อเด็กและวัยรุ่นระหว่างปี ค.ศ. 1950 ถึง ปี ค.ศ.

2000 ทั้งสองเคยบวชเป็นพระสงฆ์แล้วสึกออกมาระหว่างทศวรรษ 1970 แต่ยังคงปฏิบัติหน้าท่ีฆราวาส

คาทอลิกตามปกติ ศาสตราจารย์เคฮิลเล่าว่า ขณะอยู่ในวงการสงฆ์ เขาทํางานเคียงข้างนักบวชบางคนที่มี

พฤติกรรมละเมิดหนักข้อมากสุดในออสเตรเลีย แต่เขาไม่ทันรู้ถึงเรื่องเช่นนั้น จนกระทั่งอีกหลายสิบปีภายหลัง

“พื้นฐานของเราทําให้สามารถเข้าใจได้ลึกซ้ึงถึงขบวนการทํางานของศาสนจักรออสเตรเลีย รวมถึงสันตะสํานัก

แห่งกรุงโรมด้วย เป็นท่ีซึ่งเราเคยเข้าเรียนระดับบัณฑิตวิทยาลัยในมหาวิทยาลัยสงฆ์”สองนักวิจัยกล่าวว่า

แม้กระท่ังทุกวันนี้ เด็กๆ “มีความเสี่ยงในสถาบันการศึกษาและสถานสวัสดิการ เพราะว่าพวกเหยื่อวัยเยาว์เป็น

แหล่งท่ีสามารถเข้าถึงได้ง่ายจากคนครองตัวเป็นโสดโดยสภาพ แต่มีจิตบกพร่องทางเพศ และ/หรือ มีอาการ

โหยหาทางเพศ ซึ่งรวมถึงทั้งพระสงฆ์และภราดาทั้งหลาย” อย่างไรก็ตาม ศาสตราจารย์เคฮิล ซึ่งเป็นที่ปรึกษา

ของคณะกรรมการแห่งรัฐเพื่อสอบสวนการล่วงละเมิดทางเพศต่อเด็กในสถาบัน เชื่อว่า ขณะน้ีความเสี่ยงที่เกิด



68

กับเด็กในโรงเรียนคาทอลิกของออสเตรเลียได้ลดลง เนื่องจากมาตรการระมัดระวังโดยบิดามารดา ครู และ

เจ้าหน้าที่โรงเรียนแม้ว่าศาสนจักรออสเตรเลียแก้ปัญหาไปได้บ้างสําหรับเรื่องล่วงเกินเด็กในโรงเรียน แต่

กระนั้นในรายงานวิจัยก็ระบุว่ายังไม่มีการแต่งต้ังตัวแทนของเขตวัดเพื่อทําหน้าที่ปกป้องเด็กโดยเฉพาะ หรือ

การจัดการให้มี ‘เขตปลอดภัย’ สําหรับลูกจ้างพนักงานขององค์กรคาทอลิก เช่นที่ทํากันอยู่ในประเทศอื่น เมื่อ

ไม่นานมานี้ คณะกรรมการสอบสวนถึงการทํางานของศาสนจักรออสเตรเลียด้านการตอบสนองต่อกรณีล่วง

ละเมิดทางเพศ ได้เสนอแนะให้เกิดการเปล่ียนแปลงขนานใหญ่ทั้งทางกฎหมายและนโยบาย หนึ่งในหัวข้อ

สําคัญเหล่านั้นคือ การกําหนดให้พระสงฆ์ผู้รับฟังการสารภาพบาป หากมีการบอกเล่าถึงการล่วงละเมิดทาง

เพศ จะต้องรายงานเรื่องดังกล่าวต่อเจ้าหน้าที่บ้านเมือง ข้อเสนอดังกล่าวจุดชนวนให้เกิดการอภิปรายถกเถียง

กันอย่างดุเดือด อัครสังฆราชเดนิส ฮาร์ท (Denis Hart) แห่งเมลเบิร์น กล่าวว่า เขายินดีถูกจําคุกมากกว่าต้อง

ฝ่าฝืนกฎเกณฑ์ ‘รักษาความลับในที่แก้บาป’ (confidentiality of the confessional) แต่รายงานวิจัยฉบับนี้

ก็ยังได้ยกตัวอย่างในประวัติศาสตร์จํานวนหน่ึงแสดงว่าทางการศาสนจักรเคยยอมให้มีการยกเว้นกฎเกณฑ์เก็บ

งําความลับมาบ้างแล้ว วิลกินสันกล่าวว่า ศาสนจักรมีความจําเป็นอย่างยิ่งยวดที่จะต้องสํารวจตนเองเพื่อจะได้

ไม่ร่วงหล่นลงสู่ความหายนะมากไปกว่านี้ “การจะเรียกคืนความไว้เนื้อเชื่อใจ จากทั้งประชาคมคาทอลิกและ

ประชาชนในชาติ ศาสนจักรควรดําเนินการถึงขั้น ‘ปฏิรูปอย่างถอนรากถอนโคน’คร้ังใหม่ เพื่อเปล่ียนแปลงท้ัง

จิตวิญญาณและวัฒนธรรมของตนเอง”ขณะที่เรื่องราวอ้ือฉาวเก่ียวกับการทําร้ายทางเพศถูกเปิดเผยขึ้นมาใน

หลายแห่งทั่วโลกทําให้ความสนใจมักเพ่งเล็งถึงการกระทําผิดของพระสงฆ์ตามเขตวัดท่ัวไป (parish priests)

แต่รายงานการวิจัยฉบับน้ียังกล่าวถึง ‘โศกนาฏกรรมคู่ขนาน’ ที่เกิดข้ึนในสถาบันอยู่ประจําภายใต้การ

ดําเนินการของคาทอลิกด้วย เช่น สถานดูแลเด็กกําพร้าและโรงเรียนประจํา ว่าเป็นจุดน่าเป็นห่วงอีกแหล่งหน่ึง

ซึ่งควรได้รับความเอาใจใส่มากขึ้น โดยเฉพาะอย่างยิ่งในประเทศกําลังพัฒนา ในปัจจุบันทั่วโลกมีบ้าน

สงเคราะห์และโรงเรียนสําหรับเด็กกําพร้าขององค์กรคาทอลิกอยู่กว่า 9,600 แห่งผลงานวิจัยแสดงว่า มีการ

ล่วงละเมิดตามรูปแบบที่สอดคล้องกันในสถานท่ีดังกล่าวเม่ือครั้งอดีตในออสเตรเลีย (ซ่ึงบัดนี้ไม่มีสถานเด็ก

กําพร้าของศาสนจักรอีกแล้ว) รวมทั้งในประเทศอื่นๆ ด้วย ตามข้อมูลที่ได้มาจากการสอบสวนของรัฐบาลและ

ทางการศาสนจักรเอง งานวิจัยสรุปว่า หากสภาพดังกล่าวมีแนวโน้มแพร่หลายคล้ายกันในท้องถิ่นอื่น “ความ

ปลอดภัยของเด็กๆ ในสถาบันอยู่ประจําภายใต้การดูแลของคาทอลิก ก็ยิ่งจะน่าเป็นห่วงอย่างมาก” “ดู

เหมือนว่าทางสันตะสํานักไม่รู้ตระหนักถึงประเด็นดังกล่าว หรืออาจเลือกหนทางเมินเฉยต่อปัญหานี้ก็ได้”

รายงานระบุ โดยยกตัวอย่างที่เกิดขึ้นหลายกรณีในอินเดียและอิตาลี ที่ทางการศาสนจักรดําเนินงานสถาบันอยู่

ประจําประเภทสถานดูแลเด็กกําพร้าและโรงเรียนประจําจํานวนนับพันแห่ง รายงานวิจัยกล่าวย้ําถึงกฎเกณฑ์

บังคับสถานภาพถือครองชีวิตโสดหรือศีลพรหมจรรย์ของพระสงฆ์ว่าเป็น “ปัจจัยเสี่ยงท่ีเร่งเร้าให้เกิดการล่วง

ละเมิดทางเพศต่อเด็ก” ทั้งนี้ รายงานช้ีชัดว่า ในศาสนจักรภาคตะวันออก (Orthodox Churches) หลายแห่ง

ซึ่งอนุญาตให้พระสงฆ์แต่งงานได้ก่อนรับศีลบรรพชาเข้าเป็นนักบวช “มีสถิติการล่วงละเมิดที่ตํ่ามาก หรือแทบ

ไม่ปรากฏข้ึนเลย” บาทหลวงโยเซฟ ปาลาชิโอส (Joseph Palacios) พระสงฆ์คาทอลิกและศาสตราจารย์

สังคมวิทยาประจํามหาวิทยาลัยแห่งแคลิฟอร์เนียภาคใต้ (University of Southern California) กล่าว
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วิจารณ์รายงานผลงานวิจัยฉบับนี้ว่า “เป็นการศึกษาค้นคว้าแบบมืออาชีพอย่างยิ่ง” ซึ่งประกอบด้วย “งานชั้น

เยี่ยมที่รวบรวมเอากระแสแฝงเร้นทางประวัติศาสตร์และเชิงเทววิทยาของการทําร้ายทางเพศในศาสนจักร

คาทอลิกเข้ามาไว้ด้วยกัน” ปาลาชิโอส ยกย่องว่างานวิจัยน้ีได้ศึกษาวิเคราะห์โรงเรียนและสถาบันอยู่ประจําท่ี

ดําเนินการโดยคณะนักบวชของศาสนจักร ซึ่งเขากล่าวว่า “อาจกลายไปเป็นพ้ืนที่ปลอดภัย” สําหรับผู้มี

แนวโน้มจะล่วงละเมิด “เมื่อผสมผสานกับความไว้เน้ือเช่ือใจเชิงจิตวิทยาที่เด็กทั้งหลายมักมอบให้แก่ครูและ

ผู้ดูแลเป็นปกติวิสัย สถาบันเหล่าน้ีกลับกลายเป็นสถานที่แฝงอันตรายสูงมาก เพราะอาจมีบุคลากรทางศาสนา

จํานวนหนึ่งเป็นผู้มีปมทางเพศแบบด้อยพัฒนาและบุคลิกทางจิตใจอันต่ําทราม” เขากล่าว ศาสตราจารย์เคฮิ

ลกล่าวว่า เขาเร่ิมต้นทํางานวิจัยฉบับนี้ในปี ค.ศ. 2012 และขยายขอบเขตข้ึนในปี ค.ศ. 2014 หลังจากที่ได้เข้า

ร่วมการประชุมเชิงปฏิบัติการนานาชาติท่ีภาคเหนือของสเปน ซึ่งเป็นท่ีรวบรวมนักวิจัยช้ันนําหัวข้อการล่วง

ละเมิดทางเพศต่อเด็กในสังคมแวดล้อมแบบของคาทอลิกเข้ามาปรึกษาหารือกัน ส่วนวิลกินสันเข้าร่วม

การศึกษาวิจัยในปี ค.ศ. 2015 คีรัน แทพเซล (Kieran Tapsell) ผู้เป็นทนายความเกษียณและเคยเขียน

หนังสือเกี่ยวกับเร่ืองอื้อฉาวในการข่มเหงทางเพศในศาสนจักร กล่าวว่ารายงานวิจัยฉบับนี้น่าสนใจมากตรงที่มี

การสังเคราะห์เน้ือหาสาระของข้อมูลระดับมหาศาล และวิเคราะห์โดยใช้ทัศนคติท้ังเชิงสังคมวิทยา จิตวิทยา

และเทววิทยา เข้าไว้ในฉบับเดียวกัน “เท่าที่ผ่านมา ยังไม่เคยมีการรวบรวมแบบนี้มาก่อน” เขากล่าว

ศาสตราจารย์เคฮิลกับผู้วิจัยร่วม วิลกินสัน แจ้งว่า รายงานผลการศึกษาวิจัยซ่ึงมีฉบับเต็มที่ได้ผ่านร่างสุดท้าย

แล้วหนาเกือบ 400 หน้า มีกําหนดจะเปิดเผยสู่สาธารณะในปลายปีน้ี และคาดว่าในรายงานนั้นจะมีคําแนะนํา

ถึงมาตรการเพิ่มเติมเพ่ือให้การคุ้มครองเด็กและเยาวชนด้วย และต่อมาในประเทศอิตาลี สํานักวาติกันได้

ปรับปรุงกฎหมายศาสนจักรในมาตราที่เกี่ยวข้องกับทางอาญาเมื่อวันอังคารที่ 2 มิถุนายน พ.ศ. 2564 โดยได้

มีการเปลี่ยนแปลงกฎหมายศาสนจักรคาทอลิก เพื่อกําหนดให้การล่วงละเมิดทางเพศของนักบวชต่อผู้ใหญ่ที่ได้

กระทําการโดยใช้อํานาจในทางท่ีผิดให้เป็นความผิดทางอาญาอย่างชัดเจน โดยท่ีบุคคลธรรมดา ซึ่งดํารง

ตําแหน่งในคริสตจักรสามารถถูกลงโทษในคดีอาชญากรรมทางเพศได้เช่นเดียวกัน59

หลักกฎหมายศาสนจักร ได้กําหนดให้บรรดาสมาชิกของคริสตจักรคาทอลิกจํานวน 1300 ล้านคน

ปฏิบัติศาสนกิจเป็นอิสระจากกฎหมายพลเรือน และกฎหมายดังกล่าวได้มีการปรับปรุงคร้ังล่าสุดเมื่อปี พ.ศ.

2526 (ค.ศ.1983) โดยการเปล่ียนแปลงกฎหมายเมื่อวันอังคารที่ผ่านมานั้นใช้เวลาในการพัฒนาถึง 11 ปี โดย

การปรับปรุงบทลงโทษเกี่ยวกับความผิดทางอาญา ซึ่งไม่เคยกําหนดบทลงโทษมาก่อน ในประมวลกฎหมายศา

สนจักรระบุว่า ผู้ใหญ่และเด็กอาจถูกล่วงละเมิดทางเพศโดยนักบวชที่ใช้อํานาจในทางท่ีผิด โดยการคุกคามหรือ

ใช้กําลังบังคับ ซ่ึงบุคคลธรรมดาผู้ปฏิบัติหน้าท่ีภายในศาสนจักรสามารถถูกลงโทษในคดีประพฤติผิดทางเพศได้

เช่นเดียวกัน

ตามที่สมเด็จพระโป๊ปฟรานซีสทรงมี “ความต้องการที่ชัดเจนในการแก้ไขกฎหมายอาญา”

เนื่องมาจาก “การเปลี่ยนแปลงทางสังคมอย่างรวดเร็ว” ซ่ึงในกฎหมายอาญา สมเด็จพระโป๊ปทรงระบุว่า

“แท้จริงแล้ว สิ่งน้ีเป็นความรักของพระผู้เป็นเจ้าที่ประสงค์ให้บาทหลวงต้องใช้ระบบกฎหมายอาญา เมื่อใดก็

59 เพิ่งอ้าง.
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ตามที่จําเป็น ซ่ึงสังเกตจากจุดประสงค์สามประการที่ทําให้กฎหมายดังกล่าวมีความจําเป็น กล่าวคือ ความ

ต้องการด้านความยุติธรรมโดยสมานฉันท์ การแก้ไขผู้กระทําความผิด และการขจัดส่ิงรบกวน”



บทท่ี 5

แนวทางการแก้ไขปัญหากรณีพระสงฆ์เสพเมถุนโดยสมยอมในประเทศไทย

การวิจัยเรื่องปัญหาความรับผิดทางอาญากรณีพระสงฆ์เสพเมถุนโดยคู่กรณีสมยอม มีวัตถุประสงค์

ดังนี้ 1. เพื่อศึกษาปัญหาความไม่เหมาะสมของกฎหมายในการลงโทษพระสงฆ์ท่ีเสพเมถุนโดยคู่กรณีสมยอม 2.

เพื่อศึกษาเปรียบเทียบบทบัญญัติกฎหมายในเรื่องของการเสพเมถุนโดยคู่กรณีสมยอมของพระสงฆ์ในประเทศ

ไทยและต่างประเทศ 3. เพื่อศึกษากฎหมายในประเทศไทยท่ีเก่ียวข้องกับพระธรรมวินัยในเรื่องการเสพเมถุน

จากการศึกษา พบว่า แนวทางการแก้ไขปัญหากรณีพระสงฆ์เสพเมถุนโดยสมยอมในประเทศไทย ตังนี้

5.1 แนวทางการแก้ไขปัญหาการละเมิดพระวินัย กรณีอาบัติปาราชิกข้อท่ี 1 การเสพเมถุน ในคัมภีร์

พระพุทธศาสนา

ในสมัยพุทธกาล การละเมิดพระวินัยจนเป็นเหตุให้พระพุทธเจ้าได้บัญญัติสิกขาบทจํานวนมากบาง

สิกขาบทบัญญัติแค่ครั้งเดียว แต่บางสิกขาบทมีการแก้ไขเพ่ือให้เกิดความรัดกุมยิ่งข้ึน บางสิกขาบทมีการผ่อน

ปรนเพ่ือให้เกิดความเหมาะสมกับสถานการณ์ อย่างไรก็ตามพบว่า พระวินัยที่มีผลร้ายแรงต่อภิกษุในสมัย

พุทธกาลก็มีรายละเอียดเหมือนกับในสังคมไทย คือ การต้องอาบัติปาราชิก ทําให้ผู้ละเมิดขาดจากความเป็น

ภิกษุ ไม่สามารถแก้ไขได้ ซึ่งมีด้วยกัน4 สิกขาบท คือ 1. ภิกษุเสพเมถุนธรรมกับมนุษย์ อมนุษย์หรือสัตว์

เดรัจฉานตัวเมียทางทวารหนัก ทวารเบาหรือปาก เว้นแต่ภิกษุนั้นไม่รู้สึกตัว ไม่ยินดี วิกลจริต มีจิตฟุ้งซ่าน

ประสบกับทุกขเวทนาหนักหรือต้องอาบัตินี้เป็นรูปแรก 2. ภิกษุลักเอาทรัพย์ท่ีคนอื่นไม่ให้ได้ราคา 5 มาสก เว้น

แต่ถือเอาด้วยความคุ้นเคย คือ เคยเห็นกันมา เคยคบกันมา เคยบอกอนุญาตกันไว้ เขายังมีชีวิตอยู่ รู้ว่าเม่ือเรา

ถือเอาแล้วเขาจักพอใจ 3. ภิกษุจงใจฆ่าเองหรือใช้ให้คนอ่ืนฆ่ามนุษย์ให้ตาย เว้นแต่ไม่ได้จงใจฆ่า ไม่รู้ ไม่มีความ

ประสงค์จะฆ่า วิกลจริต มีจิตฟุ้งซ่าน ประสบทุกข์เวทนาหนักหรือต้องอาบัตินี้รูปแรก 4. ภิกษุจงใจอวดอุตตริ

มนุสสธรรมที่ไม่มีในตน เว้นแต่ผู้ส าคัญว่าได้บรรลุ ไม่มีความประสงค์จะกล่าวอวด วิกลจริต มีจิตฟุ้งซ่าน

ประสบทุกขเวทนาหนักหรือเป็นผู้ต้องอาบัติน้ีรูปแรกในคัมภีร์พระพุทธศาสนามีการเสนอแนวทางแก้ไขปัญหา

การละเมิดพระวินัยของภิกษุกล่าวเฉพาะกรณีอาบัติปาราชิก พบว่ามีหลายแนวทางทั้งมาตรการทางพระวินัย

และแก้ด้วยหลักธรรม ดังต่อไปนี้

แก้ปัญหาเสพเมถุนด้วยการวินิจฉัยตัดสินภิกษุผู้กระทําผิดโดยอาศัยพระวินัยธรผู้ชํานาญพระวินัย

จากนั้นมีการลงโทษด้วยการให้ลาสิกขาจากความเป็นภิกษุ พร้อมกันนั้นก็มีการชี้แจงโทษ ความเสียหายที่เกิด

จากการละเมิดพระวินัย ในด้านการประพฤติปฏิบัติก็อาจป้องกันได้ด้วยการปลูกฝังให้ภิกษุมีสมณสัญญาอบรม

สั่งสอนตามหลักนวกภิกขุธรรม ปลูกฝังให้เกิดกามสังวรและเจริญอสุภสัญญาเม่ือถูกกามราคะครอบงําแนวทาง

การป้องกันและแก้ไขการละเมิดพระวินัยเกี่ยวกับสตรี: ต้องปลูกฝังให้ภิกษุยินดีในการประพฤติพรหมจรรย์ ไม่

ละเมิดสิกขาบทเกี่ยวกับการประพฤติผิดต่อสตรีมีเสพเมถุนและอาบัติท่ีเก่ียวข้องกับสตรีสิกขาบทต่างๆ มีความ

สํารวมในกาม รักษาสมณสัญญา มีหิริโอตตัปปะ พิจารณาอสุภสัญญา ในด้านความประพฤติไม่ทําตัวใกล้ชิด
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สนิทสนมกับสตรีจนเกินไป รวมทั้งให้ระวังการใช้คําพูด การให้ความสงเคราะห์หรือการเกี่ยวข้องกับสตรี

เพราะแม้จะทําด้วยใจบริสุทธิ์ แต่ก็อาจเป็นท่ีครหานินทาของประชาชนผู้พบเห็น

ในคัมภีร์พระพุทธศาสนามีการเสนอแนวทางแก้ไขปัญหาการละเมิดพระวินัยของภิกษุเฉพาะ

กรณีอาบัติปาราชิกข้อที่ 1 การเสพเมถุน ได้แก่ การแก้ปัญหาเสพเมถุนด้วยการวินิจฉัยตัดสินภิกษุผู้กระทําผิด

โดยอาศัยพระวินัยธรผู้ชํานาญพระวินัยจากนั้นมีการลงโทษด้วยการให้ลาสิกขาจากความเป็นภิกษุ พร้อมกัน

น้ันก็มีการชี้แจงโทษ ความเสียหายที่เกิดจากการละเมิดพระวินัย ในด้านการประพฤติปฏิบัติก็อาจป้องกันได้

ด้วยการปลูกฝังให้ภิกษุมีสมณสัญญาอบรมสั่งสอนตามหลักนวกภิกขุธรรม ปลูกฝังให้เกิดกามสังวรและเจริญ

อสุภสัญญาเมื่อถูกกามราคะครอบงํา

5.2 แนวทางการแก้ไขปัญหาการละเมิดพระวินัย กรณีอาบัติปาราชิกข้อท่ี 1 การเสพเมถุน ในสังคมไทย

หากพิจารณาตามพระธรรมวินัยแล้วจะพบว่า ความผิดในพระธรรมวินัยในปาราชิกบทท่ี 1 นั้นการ

เสพเมถุนคือการร่วมสังวาสหรือร่วมประเวณีซึ่งเป็นพฤติกรรมธรรมดาตามธรรมชาติของมนุษย์ แต่ถ้าพระสงฆ์

มีการเสพเมถุน ไม่ว่าจะเป็นการเสพเมถุนกับหญิง ชาย หรือสัตว์ ก็มีความผิดฐานปาราชิกขาดจากความเป็น

พระทันที เพราะโดยหลักการแล้ว การสละความสุขสบายอย่างปุถุชนธรรมดาเพื่อเข้ามาสู่สมณเพศนั้นก็เพื่อ

เป็นการหลีกเล่ียงหนีออกจากกาม ละเว้นไว้ซึ่งความสัมพันธ์ทางเพศ และการมีศีลที่บริสุทธ์ิ อันต้องประพฤติ

พรหมจรรย์เพ่ือให้เกิดความบริสุทธิ์ท้ังร่างกายและจิตใจ

การเสพเมถุนตามพระธรรมวินัยยังมีอีกความหมายหนึ่งคือการร่วมเพศทั้งทางอวัยวะเพศ ช่อง

ทวารเบา ช่องทวารหนัก หรือแม้กระท่ังช่องปาก ก็เป็นปาราชิก

จากแนวคิดของสตีเฟ่น นักกฎหมายชาวอังกฤษสรุปได้ว่ากฎหมายอาญาไม่ควรรวมไว้ซึ่งข้อห้ามท่ี

ไม่ได้รับการสนับสนุน อย่างจริงจังจากมติมหาชน โดยยอมรับว่าในทางปฏิบัตินั้นกฎหมายอาญาย่อมมีขอบเขต

จํากัดจึงไม่อาจที่จะนําปรัชญาทางศีลธรรมมาเป็นตัวช้ีวัดได้ว่า สิ่งใดที่ควรหรือไม่ควรเป็นกฎหมายอาญาและ

กฎหมายอาญาไม่ควรรวมเอาไว้ซ่ึงข้อห้ามท่ีบังคับไม่ได้ และกฎหมายอาญาไม่ควรรวมเอาไว้ซ่ึงข้อห้ามบาง

ประการ ซึ่งเมื่อมีการละเมิดข้อห้ามนั้นแล้ว จะไม่พิสูจน์ได้ว่ามีการกระทําผิดเกิดขึ้นจริง

ผู้สนับสนุนหลักเกณฑ์นี้เช่น nickel Walker ได้อธิบายว่าหลักเกณฑ์แบบอธิษฐานไม่ควรจะอ้างถึง

ความรู้สึกในทางศีลธรรม ในการที่จะให้เหตุผล ว่าพฤติกรรมน้ันควรจะถูกห้ามกระทําดังนั้น จากหลักเกณฑ์นี้

ช้ีให้เห็นว่ากฎหมายอาญาไม่ควรห้ามการกระทําอย่างใดอย่างหนึ่งเพียงเพราะการกระทําน้ันชั่วร้าย เนื่องจาก

ไม่อาจหาข้อสรุปได้ว่าการกระทําอย่างไรท่ีเรียกว่าชั่วร้าย กล่าวคือ Walker เห็นว่ารัฐต้องหากฎเกณฑ์แห่ง

กฎหมายอาญาท่ีไม่ขึ้นต่อ กฎแห่งศีลธรรมมาใช้สําหรับการกําหนดความผิดอาญา ซึ่ง Walkerนักกฎหมายชาว

อังกฤษ ได้อ้างถึง หลอดเดฟฟิ่น นักนิติศาสตร์ชาวอังกฤษว่า หลอดเดฟฟิ่น ได้เคยยกตัวอย่างการใช้หลักเกณฑ์

ชนิดที่ไม่ขึ้นตรงต่อสินค้า ไว้ในคําบรรยายเรื่องการบังคับศีลธรรม ว่า รัฐจะต้องหากฎเกณฑ์ชนิดอื่น ท่ี

นอกเหนือไปจากกฎเกณฑ์แห่งศีลธรรม ในการลงโทษผู้กระทําผิด และจะต้องค้นหาหน้าที่ของกฎหมายอาญา

ที่ไม่ข้ึนต่อกฎแห่งศีลธรรม การหากฎเกณฑ์ชนิดนี้ ไม่น่าจะยากเย็นอะไรการทําหน้าที่ อย่างราบรื่นของสังคม
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และการดํารงรักษาไว้ซึ่ง ความสงบเรียบร้อยน้ันย่อมเป็นเหตุผลเพียงพอท่ีจะทําให้การกระทํา บาง อย่างถูก

ควบคุมโดยรัฐได้60

และตามรัฐธรรมนูญ แห่งราชอาณาจักรไทยพุทธศักราช 2560 มาตราที่ 77 วรรค 3 ได้บัญญัติไว้

ว่า เพ่ิงกําหนดโทษอาญาเฉพาะความผิดร้ายแรง ซึ่งเป็นนโยบายทางอาญาของรัฐในการออกกฎหมายที่มีโทษ

ทางอาญาในปัจจุบัน ดังน้ัน ในการออกกฎหมายที่มีโทษทางอาญาฝ่ายนิติบัญญัติจะต้องพิจารณาก่อนว่าการก

ระทําน้ันเป็นการกระทําที่เมื่อพิจารณาจากสํานึก ทางศีลธรรม ของคนในสังคม แล้วเป็นการกระทําท่ีหน้า

ตําหนิและขัดต่อความสงบเรียบร้อยและศีลธรรมอันดีของประชาชนหรือไม่ ก่อให้เกิดอันตรายต่อประโยชน์

หรือความสงบสุขของบุคคล สังคม หรือรัฐ หรือไม่ ส่งผลกระทบต่อสาธารณะอย่างร้ายแรง หรือมีความจําเป็น

อย่างย่ิงที่ต้องกําหนดโทษทางอาญาเท่านั้นใช่หรือไม่ และไม่สามารถนํา มาตรการ อื่นนอกเหนือจากมาตรการ

ทางอาญามาใช้บังคับได้ใช่หรือไม่ ซึ่งเมื่อพิจารณาแล้วเห็นว่า การกระทํานั้น ขัดต่อความสงบเรียบร้อยและ

ศีลธรรมอันดีของประชาชน กระทบต่อบุคคล สังคม หรือรับ อย่างรุนแรงหรือก่อให้เกิดอันตรายแล้ว ย่อมจะ

สามารถกําหนดให้ การกระทํานั้นเป็นความผิดท่ีมีโทษทางอาญาได้61

ซึ่งในประมวลกฎหมายอาญามีลักษณะความผิดท่ีคล้ายกับความผิดฐานปาราชิกโดยในมาตรา 276

บัญญัติ “มาตรา 276 ผู้ใดข่มขืนกระทําชําเราผู้อ่ืนโดยขู่เข็ญด้วยประการใด ๆ โดยใช้กําลังประทุษร้าย โดย

ผู้อื่นนั้นอยู่ในภาวะที่ไม่สามารถขัดขืนได้ หรือโดยทําให้ผู้อ่ืนน้ันเข้าใจผิดว่าตนเป็นบุคคลอ่ืน ต้องระวางโทษ

จําคุกตั้งแต่ส่ีปีถึงยี่สิบปี และปรับตั้งแต่แปดหม่ืนบาทถึงสี่แสนบาท”

จะเห็นได้ว่าความผิดท่ีกฎหมายบัญญัติไว้มีลักษณะคล้ายคลึงกับการเสพเมถุนในพระธรรมวินัย

เป็นอย่างมากคือ ไม่ว่าจะเป็นการร่วมเพศหรือใช้อวัยวะเพศทางช่องทางใดก็ตามก็เป็นความผิดและไม่ว่าจะ

เป็นการร่วมเพศกับหญิงหรือชายก็เป็นความผิด แต่ประเด็นที่แตกต่างคือในเรื่องความยินยอม โดยตาม

กฎหมายอาญานั้นจะเป็นความผิดต่อเม่ือหญิงหรือชายนั้นไม่ยินยอม แต่ในพระธรรมวินัยนั้นแม้หญิงหรือชาย

จะยินยอมให้มีการร่วมเพศ ก็เป็นความผิดแล้ว และที่แตกต่างอีกกรณีคือในพระธรรมวินัยนั้นแม้จะเป็นร่วม

เพศกับสัตว์ก็มีความผิดแต่ตามประมวลกฎหมายอาญาอาจจะเป็นความผิดก็ได้ เช่น เป็นความผิดตามประมวล

กฎหมายอาญาตามมาตรา 381 คือผู้ใดกระทําการทารุณต่อสัตว์หรือฆ่าสัตว์โดยให้ได้รับทุกขเวทนาอันไม่

จําเป็นและการพยายามข่มขืนกระทําชําเราหรือกระทําอนาจารโทษ ทางวินัยก็ไม่เป็นปาราชิกแต่เป็นเพียง

สังฆาทิเสสหรืออาบัติยังกลางเท่านั้นเพราะเป็นการกระทําท่ีเป็นการจับต้องกายหญิง

โดยความผิดตามกฎหมายเก่าที่บัญญัติไว้น้ัน โดยส่วนใหญ่แล้วจะบัญญัติความผิดที่เกี่ยวข้องกับ

การประพฤติปฏิบัติตัวของพระสงฆ์โดยตรง ซ่ึงการบัญญัติกฎหมายจะอิงจากหลักเกณฑ์ตามพระธรรมวินัยเสีย

60 เกียรติขจร วจนะสวัสด์ิ, คําอธิบายกฎหมายอาญาภาค 1 (พิมพ์คร้ังท่ี 10, สํานักพิมพ์พลสยาม พริ้นต้ิง 2551)

3-4.
61 สาริกา ค้าขาย, ‘การกําหนดความผิดทางอาญา ศึกษากรณีการซื้อขายอวัยวะมนุษย์’ (วิทยานิพนธ์ นิติศาสตรม

หาบัณฑิต คณะนิติศาสตร์ มหาวิทยาลัยธรรมศาสตร์ 2560).
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เป็นส่วนใหญ่ โดยการบัญญัตินั้นจะเน้นไปในส่วนที่มีผลกระทบกับต่อความน่าเชื่อถือของพระสงฆ์ที่มีต่อสังคม

เป็นส่วนใหญ่ อันมีลักษณะที่ว่าความผิดใดตามพระธรรมวินัยเป็นความผิดที่ร้ายแรงเพราะถือว่ามีผลกระทบ

กระเทือนต่อความศรัทธาที่ประชาชนมีความเลื่อมใสต่อพระพุทธศาสนาและตัวพระสงฆ์ ฝ่ายบ้านเมืองจะนิ่ง

เฉยไม่ได้และต้องเข้ามามีบทบาทในการแก้ไขปัญหาดังกล่าว เช่น การท่ีพระสงฆ์เสพเมถุนกับสีกา เป็นต้น

การบัญญัติความผิดอาญาของพระสงฆ์บางเรื่องนั้น จึงเปรียบเสมือนการนําสิ่งที่พระสงฆ์ควร

ประพฤติปฏิบัติมาบัญญัติไว้เป็นกฎหมาย ด้วยเหตุท่ีว่าพระสงฆ์มีสถานะพิเศษท่ีแตกต่างจากประชาชนท่ัวไป

การบัญญัติข้อบังคับไว้เป็นกฎหมายน้ันก็จะเป็นการปกป้องสถาบันสงฆ์และพระพุทธศาสนาให้ธํารงอยู่คู่

สังคมไทยได้อย่างมั่นคง

จากการศึกษาบทบัญญัติของกฎหมายอาญาลาวน้ัน พบว่า ในส่วนของการเอาภิกษุผู้เสพเมถุนมี

มาแต่ครั้งกฎหมายโบราณ คือ พระธรรมศาสตร์หลวง (ทํามะสาดหลวง) ซ่ึงถือเป็นกฎหมายแม่ โดยอาศัยปัญจ

ศีลหรือศีล 5 เป็นหลักบัญญัติมี “ส้อยสายคํา” ซึ่งอิงพระปาฏิโมกข์ของพระสงฆ์เป็นหลัก แต่ปรับบทลงโทษ

เป็นตามความหนักเบา และสุวรรณมุกขาได้เปรียบเทียบการทําความผิดของอาณาจักรกับธรรมจักรไว้ว่าใน

พุทธจักรหรือธรรมจักรจะลงโทษอย่างไร และในส่วนอาณาจักรจะลงโทษอย่างไร โดยกฎหมายอาญาลาวฉบับ

ปี ค.ศ. 2005 ได้มีการแก้ไขเพ่ิมเติมโดยสภาแห่งชาติและรัฐดํารัสของประธานประเทศ เมื่อปี ค.ศ. 2005 โดย

กําหนดให้กฎหมายอาญามีหน้าที่ปกปักรักษาระบบการเมือง, เศรษฐกิจ และสังคม ของสาธารณรัฐ

ประชาธิปไตยประชาชนลาว

ส่วนบทกฎหมายที่เกี่ยวข้องกับการเอาผิดภิกษุสามารถที่อาบัติปาราชิกเสพเมถุนนั้นได้ถูกบัญญัติ

ไว้ในมาตรา 130 หมวดที่ 6 ว่าด้วยการกระทําความผิดต่อสายผัวเมีย ครอบครัว และยึดครองประเพณีแห่ง

กฎหมายอาญาลาว ปี ค.ศ.2005 กล่าวคือ การจะเป็นความผิดอาญาของพระภิกษุสามเณรหรือบุคคลที่ร่วม

เสพเมถุนกับภิกษุหรือสามเณร น้ันต้องมีเจตนากระทําหากมิได้มีเจตนาก็ไม่เข้าองค์ประกอบความผิดในกรณีนี้

แต่ถ้ามีเจตนาก็ถือเป็นความผิดมีโทษตัดอิสรภาพและถูกปรับไหม เทียบกับอาญาไทย คือ โทษจําคุกและโทษ

ปรับ

จะเห็นได้ว่า กฎหมายอาญาลาววางโทษของภิกษุสามเณรเสพเมถุนทั้งผู้เสพเมถุนกับภิกษุสามเณร

ไว้ในระดับสูง คือมีโทษถึงตัดอิสรภาพ (จําคุก) และมีโทษปรับไหม กล่าวคือ มีโทษทั้งจําคุกและปรับตาม

ความหมายของกฎหมายอาญาไทยทําให้วิเคราะห์ได้ว่า นอกจากในทางพระวินัยที่พระภิกษุสามเณรลาว

จะต้องปาราชิกหากเสพเมถุนกับบุคคลอื่นแล้ว ภิกษุสามเณรรวมทั้งผู้เสพเมถุนยังต้องรับโทษทางอาญาของ

กฎหมายบ้านเมือง แสดงให้เห็นว่าสังคมลาวให้ความสําคัญและประสงค์ให้พระภิกษุสามเณร ตลอดจนฆราวา

สมีพฤติกรรมที่เหมาะสม ไม่ประพฤติเสื่อมเสียในทางเพศ ซ่ึงเท่ากับว่า ในประเทศลาวขณะนี้มีการปกป้อง

พระพุทธศาสนา จารีต ประเพณีอันดีงามของสังคมลาว ในเร่ืองความประพฤติทางเพศของพุทธศาสนิกชน ทั้ง

ในส่วนของพระวินัยและส่วนของบ้านเมือง ซึ่งผู้เขียนเห็นว่า การบัญญัติกฎหมายนับว่าเป็นมาตรการสําคัญ

นอกเหนือจากมาตรการทางสังคมที่จะช่วยปกป้องพระพุทธศาสนาให้บริสุทธิ์ และขจัดพวกเหลือบแอบแฝง

ทางศาสนาลงไปได้บ้าง
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การกําหนดความรับผิดอาญากรณีภิกษุสามเณรอาบัติปาราชิกจากการเสพเมถุนนั้น ทางประเทศ

ลาวได้กําหนดความผิดไว้ในกลุ่มความผิดต่อสายผัวเมีย ครอบครัว และยึดครองประเพณี ซ่ึงมุ่งต่อการคุ้มครอง

สถาบันครอบครัวและจารีตประเพณีของสังคม ซึ่งตามโครงสร้างกฎหมายอาญาไทยไม่มีการจําแนกหมวดนี้ไว้

โดยเฉพาะ แต่บทบัญญัติท่ีมุ่งคุ้มครองสถาบันครอบครัวและจารีตประเพณีได้บัญญัติไว้ในส่วนต่างๆ ของ

กฎหมายอาญา และบางฐานความผิดในกฎหมายอาญาลาวก็ไม่มีบัญญัติเป็นความผิดในกฎหมายอาญาไทย

กล่าวโดยสรุป สถาบันสงฆ์เป็นส่วนหน่ีงของโครงสร้างองค์ประกอบพระพุทธศาสนา เป็นสถาบันท่ี

ชาวพุทธทุกคนให้ความเคารพเลื่อมใสศรัทธา แต่หากพระสงฆ์หรือสามเณรอันเป็นธรรมทายาทของ

พระพุทธเจ้า ประพฤติตนไม่เหมาะสมย่อมเป็นที่ตําหนิติเตียนแก่ประชาชน และทําให้พระศาสนาส่ันคลอน

ด้วยเหตุน้ี พระพุทธเจ้าย่ิงทรงบัญญัติสิกขาบทขึ้น เพื่อเป็นพระธรรมวินัยควบคุมความประพฤติของคนสงฆ์ให้

บริสุทธ์ิเป็นที่เลื่อมใสศรัทธา และมีเป้าหมายของการหลุดพ้นนิพพานเป็นที่ตั้ง โดยความผิดที่รุนแรงที่สุดของ

พระพุทธศาสนามี 4 ประการ ที่มีโทษถึงขาดจากความเป็นภิกษุสามเณร ทําให้ขณะนี้เมื่อมีการอาบัติปาราชิก

จากการเสพเมถุนเกิดขึ้น ก็ไม่สามารถเอาผิดหรือลงโทษบุคคลท่ีทําให้พระศาสนาเส่ือมเสียได้ ซ่ึงมีผลกระทบ

ต่อความเชื่อมั่นศรัทธาในพระพุทธศาสนาของคนไทย ดังน้ัน จึงควรมีการกําหนดความรับผิดชอบทางอาญา

กรณีภิกษุสามเณรกระทําชําระเราหรือเสพเมถุน โดยกําหนดบัญญัติฐานความผิดนี้มีลักษณะโทษที่จําคุกและ

โทษปรับ พฤติการณ์แห่งกรณีไว้ในลักษณะ 4 ความผิดเกี่ยวกับศาสนาในมาตรา 206 ทวิ โดยการบัญญัติเป็น

ความผิดไว้ ดังนี้ผู้ใดกระทําชําเราผู้อ่ืนแม้ผู้นั้นยินยอมในขณะที่ตนมีสถานะเป็นพระภิกษุ สามเณร ต้องระวาง

โทษจําคุกตั้งแต่หกเดือนถึงสามปี หรือปรับตั้งแต่สองหมื่นถึงหน่ึงแสนบาท หรือทั้งจําทั้งปรับความผิดเกี่ยวกับ

เพศของประมวลกฎหมายอาญา เพื่อเป็นการปกป้องพระศาสนา ความสงบเรียบร้อยหรือศีลธรรมอันดีของ

ประชาชนต่อไป

5.3 แนวทางการแก้ไขปัญหากระบวนการยุติธรรมทางพระวินัย

5.3.1 ควรกําหนดวิธีการดําเนินการด้านพระธรรมวินัยในรูปของการสอบสวนมีคณะกรรมการสอบสวน

คล้ายกับรูปแบบของการลงโทษทางด้านวินัยของข้าราชการพลเรือน และควรมีคณะกรรมการที่มีความรู้

ทางด้านกฎหมาย อีก 1 คน เข้ามาให้คําแนะนําช่วยเหลือ จะทําให้การดําเนินการคล่องตัวสะดวกรวดเร็ว

ยิ่งขึ้น และควรให้คณะกรรมการสอบสวนเป็นเจ้าพนักงานตามประมวลกฎหมายอาญา ซึ่งจะทําให้การแสวงหา

พยานหลักฐานมีประสิทธิภาพมากยิ่งข้ึน

5.3.2 ในการลงนิคหกรรม เพื่อเน้นการปกป้องคุ้มครองผลเสียหายอันเกิดขึ้นต่อ พระพุทธศาสนา เช่น

ในกรณีพระภิกษุสงฆ์ ถูกกล่าวหาว่ากระทําผิดวินัยอย่างร้ายแรง จนต้องถูกแต่งตั้งกรรมการขึ้นสอบสวน หรือ

ต้องหากระทําผิดในคดีอาญา หากต้องมีการนําตัวไปศาลในฐานะจําเลยหรือระหว่างที่ผลของการพิจารณา

ดําเนินการด้านคดียังไม่ยุติ ควรมีการปรับเปลี่ยนเครื่องนุ่งห่มที่เหมาะสมแทนผ้ากาสาวพัสตร์ ซึ่งเป็น

สัญลักษณ์ของเพศบรรพชิตผู้ทรงศีล และเป็นการคุ้มครองพระพุทธศาสนาไม่ให้มัวหมอง



บทท่ี 6

บทสรุปและข้อเสนอแนะ

6.1 บทสรุป

พระภิกษุเป็นบุคคลท่ีทางพระพุทธศาสนาถือว่า เป็นสาวกทําหน้าที่สืบทอดพระพุทธศาสนาต่อ

จากพระสัมมาสัมพุทธเจ้า พระภิกษุจึงอยู่ในฐานะสูงท่ีควรแก่การสักการะ ควรต้องประพฤติตนอยู่ในพระธรรม

วินัย เพื่อเป็นแบบอย่างแก่ประชาชนทั่วไป การท่ีพระภิกษุต้องอาบัติปาราชิกสิกขาบท 1 หรือผิดฐานเสพเมถุน

จึงต้องรับผิดกฎหมายทางธรรมควบคู่กับกฎหมายทางโลก (กฎหมายบ้านเมือง, กฎหมายอาญา) เพื่อเป็นการ

ปกป้องพระพุทธศาสนาควบคู่กับความสงบเรียบร้อยและศีลธรรมอันดีของสังคม แต่ปัจจุบันพบว่า บทลงโทษ

พระภิกษุที่อาบัติปาราชิกสิกขาบท 1 ยังไม่เป็นที่ยอมรับจากสังคม กล่าวคือ พระภิกษุเพียงแต่รับโทษจาก

กฎหมายทางธรรมด้วยการลาสิกขา แต่รอดพ้นจากกฎหมายทางโลก เมื่อเป็นเช่นนี้ การกําหนดบทลงโทษของ

พระภิกษุที่อาบัติปาราชิกสิกขาบท 1 ต้องปรับเปล่ียนกฎหมายทางโลกและพระราชบัญญัติคณะสงฆ์ พ.

ศ.2505 ในส่วนของกฎมหาเถรสมาคมฉบับที่ 11 ว่าด้วยการลงนิคหกรรมควบคู่กันเพื่อให้บทลงโทษของ

พระภิกษุที่ปาราชิกสิกขาบท 1 เกิดความเหมาะสมและสอดคล้องต่อการดําเนินการต่างๆ ตามกระบวนการ

ยุติธรรมทางอาญาต่อไปด้วย

แนวทางการพัฒนาทางเลือกในการป้องกันปัญหาพระภิกษุเสพเมถุน มีผู้เสนอทางเลือกที่ให้มีการ

ใช้บังคับตามกฎหมายปัจจุบัน คือ ไม่เอาผิดทางอาญาแก่พระภิกษุท่ีเสพเมถุน โดยมีเหตุผลว่า การลงโทษใน

การกระทําความผิดตามพระธรรมวินัยเป็นกิจการของคณะสงฆ์ โดยเฉพาะ รัฐไม่ควรเข้ามาแทรกแซง แต่ผู้

ศึกษามีความเห็นว่า เนื่องจากรัฐมีหน้าท่ีดูแลรักษาความสงบเรียบร้อยและศีลธรรมอันดีของประชาชน และยัง

ผลในการช่วยป้องกันความเสื่อมศรัทธาในพระพุทธศาสนา หากมีการลงโทษตามกฎหมายอาญา ก็จะเกิดความ

เกรงกลัวในการล่วงละเมิดพระธรรมวินัย จึงเห็นควรที่จะให้มีการดําเนินคดีทางอาญากับพระภิกษุที่ละเมิดพระ

ธรรมวินัย กรณีต้องอาบัติปาราชิกสิกขาบท 1 ว่าด้วยการเสพเมถุน นอกจากนี้ พระสงฆ์ถือเป็นหน่ึงในพุทธ

บริษัท 4 ที่มีบทบาทและหน้าที่สําคัญในยุคปัจจุบันในการท่ีจะดํารงไว้ซึ่งการสืบต่อพระพุทธศาสนา การศึกษา

หลักคําสอนทางพระพุทธศาสนาเน้นหลักการเรียนรู้ 3 ประการ คือ ปฏิบัติ ปริยัติ และปฏิเวธ เป็นหลักการ

ปฏิบัติที่พระสงฆ์พึงต้องปฏิบัติ เพื่อให้ชีวิตประสบความสุข ความเจริญก้าวหน้า โดยเฉพาะอย่างย่ิงพระสงฆ์

ต้องเดินตามกรอบของพระธรรมวินัย ในพระพุทธศาสนามีพระวินัยธรปรากฏชัดเจนทั้งพระภิกษุและพระ

ภิกษุณี ที่ได้รับการยกย่องจากพระพุทธองค์ในตําแหน่งเอตทัคคะทางพระวินัย คือ พระอุบาลีเถระ และพระ

ปฎาจาราเถรี ท่านมีบทบาทสําคัญในการฐานะคณะพระสงฆ์ผู้รักษา พระวินัย จึงถือเป็นเอกลักษณ์สําคัญของ

คณะสงฆ์เถรวาท เพราะเหตุแห่งการยึดถือและปฏิบัติตามพระวินัยอย่างเคร่งครัดสืบจนถึงปัจจุบันนี้

การดําเนินคดีตามกฎหมายต่อพระสงฆ์ในเรื่องเสพเมถุนของสังคมไทยปัจจุบัน เห็นได้ว่า เมื่อ

เจ้าหน้าที่ตํารวจจับกุมจะพาพระภิกษุผู้กระทําผิดไปพบเจ้าขณะตําบล เจ้าคณะอําเภอ หรือเจ้าคณะจังหวัด

เพื่อทําพิธีลาสิกขา ส่วนการดําเนินคดีตามกฎหมายบ้านเมืองหรือกฎหมายอาญานั้น เจ้าหน้าที่ตํารวจทํา
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สํานวนได้เป็นเฉพาะรายแล้วแต่ละกรณี ซึ่งหากไม่มีผู้ฟ้องร้องก็ไม่สามารถดําเนินคดีได้ดังเช่นท่ีผ่านมาไม่นาน

กรณีท่ีพระเกษม อาจิณณสีโล เจ้าสํานักสงฆ์สามแยก จังหวัดเพชรบูรณ์ ยอมลาสิกขาพ้นผ้าเหลืองและเปิด

ปากยอมรับเคยตุ๋ยลูกศิษย์ท่ีเป็นเด็กผู้ชาย แต่ไม่มีมาตรการลงโทษจากกฎหมายบ้านเมืองแต่อย่างใด ยังคง

สามารถใช้ชีวิตได้ตามปกติ ซึ่งเร่ืองทํานองน้ี ยังมีอีกหลายกรณีที่ไม่ได้กล่าวถึง เมื่อเป็นเช่นนี้บทลงโทษต่อ

พระภิกษุที่อาบัติปาราชิกสิกขาบท 1 ควรมีการแก้ไขกฎหมายอาญาและกฎมหาเถรสมาคมฉบับที่ 11 (พ.

ศ.2511) ว่าด้วยการลงนิคหกรรมเพ่ือให้เกิดความชัดเจน และรัดกุมสําหรับการเอาผิดต่อพระภิกษุท่ีอาบัติ

ปาราชิกสิกขาบท 1

ปัญหาในวงการคณะสงฆ์น้ัน ถือเป็นเร่ืองธรรมดาของคนหมู่มาก ที่มีทั้งคนดีและคนไม่ดีปะปนกัน

ไป พระสงฆ์ที่ปฏิบัติดีปฏิบัติชอบโดยอยู่ในวินัยสงฆ์โดยเคร่งครัดก็มีมาก ที่ทําประโยชน์ให้แก่สังคมก็มีไม่น้อย

พระสงฆ์ส่วนใหญ่ก็ยังคงเป็นที่พึ่งทางจิตใจของพุทธศาสนิกชนได้อยู่ หากจะเป็นส่วนน้อยเท่าน้ันท่ีมีปัญหา แต่

ก็ทําให้ส่วนใหญ่เสียหายและประการสําคัญเป็นที่เสื่อมศรัทธาของพุทธศาสนิกชนเป็นอย่างมาก ดังน้ัน การท่ี

พระสงฆ์บางรูปประพฤติตนไม่เหมาะสมแก่สมณเพศจนสร้างความเสียหายต่อภาพลักษณ์ของพระสงฆ์โดยรวม

ทําให้คุณงามความดีของพระพุทธศาสนาที่สืบทอดกันมาอย่างยาวนานกว่า 2,500 ปี ต้องมามัวหมองด้วยคน

เพียงไม่ก่ีคน ดังนั้น ผู้เขียนเห็นว่า ควรต้องมีการสร้างมาตรการและระบบที่จะควบคุมและตรวจสอบการ

จัดการองค์กรพระพุทธศาสนาให้ดีและมีประสิทธิภาพมากกว่าท่ีเป็นอยู่ในปัจจุบัน

6.2 ข้อเสนอแนะ

จากปัญหาอันสร้างความมัวหมองแก่พระพุทธศาสนาและบ่ันทอนความศรัทธาของพุทธศาสนิกชน

ดังที่กล่าวมาข้างต้นนั้นได้เกิดขึ้นอย่างต่อเนื่องและมีแนวโน้มที่จะเพ่ิมมากขึ้นในทุกๆ วัน อันสะท้อนให้เห็นถึง

ประสิทธิภาพของการใช้บังคับกฎหมายที่เกี่ยวข้องกับสภาพปัญหาดังกล่าว คือ พระราชบัญญัติคณะสงฆ์ พ.ศ

.2505 ซึ่งเป็นกฎหมายหลักในการปกครองคณะสงฆ์ในประเทศไทย โดยได้ใช้บังคับมาเป็นระยะเวลานานกว่า

57 ปี แต่อาจยังมีข้อบกพร่องหรือช่องว่างในการที่จะให้คนที่คิดไม่ดีมีโอกาสเข้ามาสร้างความเสียหายให้แก่

พระพุทธศาสนา ซึ่งเป็นศาสนาประจําชาติไทยในหลายประการ ผู้เขียนจึงเห็นควรปรับปรุงและแก้ไขเพิ่มเติม

กฎหมายเก่ียวกับโครงสร้างการบริหารและการปกครองคณะสงฆ์ไทย รวมตลอดถึงบทบัญญัติเก่ียวกับการ

กระทําผิดพระธรรมวินัยข้อเสพเมถุน โดยเห็นควรบัญญัติเพ่ิมเติมในประมวลกฎหมายอาญาเพ่ือให้สอดคล้อง

กับเจตนารมณ์ของพระธรรมวินัยและเพื่อสกัดกั้นมิให้บุคคลหรือขบวนการมารศาสนานอกรีตได้มีโอกาสเข้า

ทําลายพระพุทธศาสนาได้อย่างเช่นสถานการณ์ปัจจุบันอีกต่อไป

นอกจากนี้ผู้ศึกษาเห็นว่า การจัดโครงสร้างการบริหารและการปกครองคณะสงฆ์ไทยในปัจจุบัน

เป็นไปตามพระราชบัญญัติคณะสงฆ์ พ.ศ. 2505 และในส่วนที่ได้มีการแก้ไขเพิ่มเติม (ฉบับที่ 2) พ.ศ.2535

พระราชกําหนดแก้ไขเพิ่มเติมพระราชบัญญัติคณะสงฆ์ พ.ศ.2505 พ.ศ.2547 ซึ่งมีสาระสําคัญสรุป ได้ดังนี้

ในระดับการปกครองส่วนกลางมีสมเด็จพระสังฆราช ผู้ทรงบัญชาคณะสงฆ์ใน 2 ตําแหน่ง คือ โดย

ดํารงตําแหน่งมหาสังฆปรินายก หรือประมุขของสงฆ์ไทยและโดยตําแหน่งประธานกรรมการมหาเถรสมาคม
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และมีมหาเถรสมาคม ซึ่งประกอบด้วยสมเด็จพระสังฆราชเป็นประธาน สมเด็จพระราชาคณะทุกตําแหน่งและ

พระราชาคณะซ่ึงสมเด็จพระสังฆราชทรงแต่งตั้ง (จํานวนไม่เกิน 12 รูป) เป็นองค์กรหลักเพื่อทําหน้าที่ในการ

ปกครองคณะสงฆ์ให้เป็นไปโดยเรียบร้อยและดีงาม โดยกําหนดให้มีอํานาจในการตราบทบัญญัติ (การนิติ

บัญญัติ) การปกครอง (การบริหาร) และการวินิจฉัยอธิกรณ์ (การลงนิคหกรรม) รวมอยู่ในมหาเถรสมาคม โดย

ให้เขตการปกครองแยกเป็น 2 ฝ่าย คือ ฝ่ายมหานิกาย และฝ่ายคณะธรรมยุต ซึ่งมีเจ้าคณะใหญ่แต่ละฝ่ายเป็น

ผู้ปกครอง (มาตรา 7,8,12,15 ตรี , 15 จัตวา , 20 และ 25) ในระดับการปกครองส่วนภูมิภาคได้แบ่งเขตการ

ปกครองออกเป็นภาค จังหวัด อําเภอ ตําบล โดยมีเจ้าคณะชั้นน้ันๆ เป็นพระสังฆาธิการหรือพระผู้ปกครอง มี

รองเจ้าคณะเป็นผู้ช่วย และกําหนดวัดออกเป็น 2 ประเภท คือ วัดท่ีได้รับพระราชทานวิสุงคามสีมา และสํานัก

สงฆ์ โดยให้เจ้าอาวาสเป็นผู้มีหน้าท่ีรับผิดชอบในการทํานุบํารุงรักษาวัด จัดกิจการและศาสนสมบัติของวัด

ตลอดจนปกครองและสอดส่องให้บรรพชิตและคฤหัสถ์ท่ีมีที่อยู่หรือพํานักอาศัยอยู่ในวัดน้ันปฏิบัติตามพระ

ธรรมวินัย หากบรรพชิตหรือคฤหัสถ์ผู้ใดไม่ปฏิบัติตาม เจ้าอาวาสมีอํานาจส่ังให้ออกไปเสียจากวัดนั้นๆ ได้

(มาตรา 21, 22, 31 และ 37) ท้ังนี้โดยสํานักงานพระพุทธศาสนาแห่งชาติ ซึ่งเป็นหน่วยงานของรัฐท่ีข้ึนตรง

ต่อการกํากับดูแลของนายกรัฐมนตรี เป็นตัวแทนภาครัฐในการทําหน้าท่ีในการประสานงานและอํานวยความ

สะดวกแก่คณะสงฆ์และมหาเถรสมาคมในการปฏิบัติหน้าที่ในการปกครองและปกป้องพระพุทธศาสนา

(มาตรา 13)

สําหรับบทกําหนดโทษตามกฎหมายนี้ กฎหมายได้กําหนดให้ต้องระวางโทษจําคุกไม่เกิน 1 ปี

กรณีหากมิได้รับแต่งต้ังให้เป็นพระอุปัชฌาย์ หรือถูกถอดถอนจากความเป็นพระอุปัชฌาย์แล้ว กระทําการ

บรรพชาอุปสมบทแก่บุคคลอื่น (มาตรา 42) หรือกรณีฝ่าฝืนไม่ยอมลาสิกบทเมื่อได้รับคําวินิจฉัยให้สึก (มาตรา

43) หรือกรณีพ้นจากความเป็นพระภิกษุเพราะต้องปาราชิกมาแล้วไม่ว่าจะมีคําวินิจฉัยหรือไม่ก็ตาม แต่มารับ

บรรพชาอุปสมบทใหม่โดยกล่าวความเท็จหรือปิดบังความจริงต่อพระอุปัชฌาย์ (มาตรา 44) เป็นต้น

เมื่อพิจารณาถึงโครงสร้างการบริหารและการปกครองคณะสงฆ์ไทยตามที่ บัญญัติไว้ใน

พระราชบัญญัติคณะสงฆ์ ฯ ดังกล่าวแล้ว ผู้ศึกษาพบว่ายังมีข้อจํากัดทางกฎหมายที่ยังเปิดโอกาสให้บุคคลผู้ไม่

มีเจตนาดีและถือโอกาสเข้ามาทําลายพระพุทธศาสนา ซึ่งหากไม่ได้รับการแก้ไขหรืออุดช่องว่างต้ังแต่ต้นแล้ว

ปัญหาพระสงฆ์นอกรีตเหล่านี้ก็ไม่สามารถลดลงหรือหมดไปได้เลย โดยช่องว่างทางกฎหมายท่ีสําคัญมี 3

ประการ ดังต่อไปนี้

6.2.1 การขาดบทลงโทษผู้ก่อให้เกิดความเสียหายแก่พระพุทธศาสนา ท้ังพระภิกษุสงฆ์และฆราวาส ด้วย

สาเหตุที่การประพฤติตนผิดพระธรรมวินัยไม่เหมาะสมต่อสมณะเพศในข้อที่ร้ายแรงในสายตาของสาธารณชน

เช่น เสพเมถุน ปลอมตัวเป็นฆราวาสออกเท่ียวกลางคืน คลุกคลีกับสตรีเพศ ดื่มสุราหรือของมึนเมา เสพหรือค้า

ยาเสพติด เป็นต้น บางพฤติกรรมก็เข้าข่ายเป็นความผิดอาญาอยู่ในตัว และบางพฤติกรรมไม่เป็นความผิดเลย

โดยผิดเพียงพระธรรมวินัย ซึ่งมีโทษก็เพียงถูกจับสึกเท่านั้น โดยที่ไม่ต้องรับโทษทางอาญา เน่ืองจากไม่มีบท

กําหนดโทษทางอาญาในกรณีน้ี ทั้งจากประมวลกฎหมายอาญาและทั้ง พ.ร.บ.คณะสงฆ์ฯ ซึ่งแม้จะมีบทลงโทษ
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พระภิกษุอลัชชี62 ท่ีประพฤติให้เกิดความเสียหายแก่พระพุทธศาสนา เพื่อรักษาความสงบเรียบร้อยดีงามของ

คณะสงฆ์บ้าง ดังที่บัญญัติไว้ในมาตรา 43 แต่หากเป็นโทษทางอาญาที่เป็นผลจากการขัดคําสั่งของมหาเถร

สมาคมหรือพระผู้ปกครองในการปกครองคณะสงฆ์ หาใช่โทษที่ลงเพราะประพฤติล่วงพระธรรมวินัยในข้อ

ร้ายแรงจนเป็นเหตุเกิดความเสียหายแก่พระพุทธศาสนาในภาพรวมไม่ จึงไม่มีความร้ายแรงเพียงพอให้ผู้

ประพฤติผิดเข็ดหลาบหรือเกรงกลัวต่อโทษานุโทษที่จะได้รับ ซึ่งการกระทําผิดดังกล่าวนี้ หากย้อนกลับไปดู

ประวัติศาสตร์ของกฎหมายไทยเช่น กฎพระสงฆ์ ซึ่งเป็นกฎหมายที่ใช้ในการปกครองพระสงฆ์ในสมัยรัชกาลท่ี

1 อันเป็นรากฐานของการกําหนดบทบัญญัติใน พ.ร.บ.คณะสงฆ์ฯ ในหลายมาตรานั้น ได้บัญญัติมุ่งเอาโทษให้

ไว้แก่บุคคลทั้งสองฝ่าย คือ ทั้งฝ่ายพระสงฆ์และฝ่ายฆราวาส เมื่อประพฤติตนอันก่อให้เกิดความเสียหายต่อ

พระพุทธศาสนาไว้อย่างชัดเจน63

นอกจากนี้การดําเนินคดีตามกฎหมายต่อพระสงฆ์ในเรื่องเสพเมถุนของสังคมไทยปัจจุบัน เห็นได้

ว่า เมื่อเจ้าหน้าที่ตํารวจจับกุมจะพาพระภิกษุผู้กระทําผิดไปพบเจ้าคณะตําบล เจ้าคณะอําเภอ หรือเจ้าคณะ

จังหวัดเพ่ือทําพิธีลาสิกลา ส่วนการดําเนินคดีตามกฎหมายบ้านเมือง หรือกฎหมายอาญานั้น เจ้าหน้าที่ตํารวจ

ทําสํานวนได้เป็นการเฉพาะรายแล้วแต่กรณี ซึ่งหากไม่มีผู้ฟ้องก็ไม่สามารถดําเนินคดีได้ดังเช่นที่ผ่านมาไม่นาน

กรณีท่ีพระเกษม อาจิณณสิโล เจ้าสํานักสงฆ์สามแยก จังหวัดเพชรบูรณ์ ยอมลาสิกขาพ้นผ้าเหลืองและเปิด

ปากยอมรับเคยตุ๋ยลูกศิษย์ที่เป็นเด็กผู้ชาย64 แต่ไม่มีมาตรการลงโทษจากกฎหมายบ้านเมืองแต่อย่างใด ยังคง

สามารถใช้ชีวิตได้ตามปกติ ซึ่งเรื่องทํานองนี้ยังมีอีกหลายกรณีที่ไม่ได้กล่าวถึง เมื่อเป็นเช่นนี้บทลงโทษต่อ

พระภิกษุที่อาบัติปาราชิกสิกขาบท 1 ควรมีการแก้ไขกฎหมายอาญาและกฎมหาเถรสมาคมฉบับที่ 11 (พ.

ศ.2511) ว่าด้วยการลงนิคหกรรมเพื่อให้เกิดความชัดเจน และรัดกุมสําหรับการเอาผิดต่อพระภิกษุที่อาบัติ

ปาราชิกสิกขาบท 1

จึงเป็นการสมควรอย่างยิ่งท่ีรัฐจะต้องให้ความคุ้มครองความบริสุทธิ์ของศาสนาพุทธอันเป็นศาสนา

ประจําชาติไทย ด้วยการกําหนดให้การประพฤติผิดพระธรรมวินัยของพระภิกษุในข้อร้ายแรงในสายตาของ

พุทธศาสนิกชนนั้น เป็นความผิดและมีโทษทางอาญา และให้ถือว่าการกระทําความผิดอาญาขณะเป็นพระภิกษุ

สงฆ์เป็นเหตุเพิ่มโทษในบทบัญญัติแห่งความผิดต่างๆ เพราะได้กระทําผิดในขณะครองสมณะเพศอันเป็น

สถานะท่ีได้รับความเคารพและศรัทธาอย่างสูงในสังคมไทย และยิ่งไปกว่านั้นเพื่อให้เกิดผลในการปกป้อง

62 อลัชชี หมายถึง ผู้ประพฤตินอกจารีต (พจนานุกรมฉบับราชบัณฑิตยสถาน พ.ศ.2542 , น.1338)
63 ตัวอย่างเช่น กฎพระสงฆ์ข้อท่ี 6 ได้บัญญัติห้ามพระสงฆ์ร้องขอเรี่ยไรข้าวของจากฆราวาสท่ีมิใช่ญาติตน ส่วน

ฆราวาสน้ัน ก็บัญญัติห้ามถวายของอันมิควรแก่สมณะของพระสงฆ์ ผู้ฝ่าฝืน ถ้าเป็นพระภิกษุสามเณร จะลงโทษญาติโยม ถ้า

เป็นคฤหัสถ์ให้ลงพระราชอาญาเฆี่ยนตามโทษานุโทษ หรือในกฎพระสงฆ์ข้อท่ี 8 ได้บัญญัติ บทลงโทษพระภิกษุสามเณร ท่ีเสพ

เมถุน โดยให้พระราชาคณะบังคับให้สึก แล้วสักท่ีหน้าเป็นเครื่องหมายป้องกันมิให้ปลอมตัวเข้ามาบรรพชาอุปสมบทใหม่อีก ท้ัง

ยังมีบทลงโทษสีกาที่ทําให้พระศาสนาเกิดความเส่ือมเสีย และให้เอาโทษต้ังแต่มูลนายพ่อแม่ญาติพี่น้องจนถึงเพ่ือนบ้านใกล้กัน

ท่ีรู้เห็นแล้วมิได้ห้ามปรามสีกาน้ันด้วยเหตุเพราะเล็งเห็นว่าการประพฤติผิดเมถุนน้ันเกิดข้ึนได้ง่ายหากไม่ได้ช่วยกันดูแล

สอดส่องและไม่ป้องกันปล่อยให้พระสงฆ์และสีกาอยู่ใกล้ชิดกันเกินไป เป็นต้น.
64 ไทยรัฐออนไลน์ (เชิงอรรถ 46).
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พระพุทธศาสนามากที่สุดควรจะมีการบัญญัติบทลงโทษสําหรับประชาชนผู้รู้เห็นเป็นใจหรือมีส่วนร่วมในการ

ก่อให้พระภิกษุสงฆ์กระทําความผิดนั้นๆ ด้วย

ผู้เขียนจึงเห็นควรเพิ่มบทลงโทษเอาผิดแม้กรณีอีกฝ่ายหนึ่งจะยินยอมก็ตาม ซ่ึงเพิ่มเติมในประมวล

กฎหมายอาญาภาค 2 ลักษณะ 4 ความผิดเกี่ยวกับศาสนา และประมวลกฎหมายอาญาภาค 2 ลักษณะ 9

ความผิดเก่ียวกับเพศเพื่อรักษาความสงบเรียบร้อยและศีลธรรมอันดีของประชาชน โดยในปัจจุบันความผิด

เกี่ยวกับเพศตามประมวลกฎหมายอาญากําหนดโทษในฐานความผิด 3 ประเภท ได้แก่ ประหารชีวิต จําคุก

และปรับ ซึ่งฐานความผิดแต่ละฐานกําหนดบทลักษณะโทษและอัตราโทษไว้ต่างกันตามความร้ายแรงแห่ง

พฤติการณ์ ดังน้ันการแก้ไขกฎหมายเพื่อกําหนดโทษของภิกษุรวมทั้งบุคคลที่เสพเมถุนกับภิกษุต้องแยกว่า

พฤติกรรมใดควรเป็นโทษ เช่น กรณีการเสพเมถุนโดยสมัครใจของภิกษุหรือผู้เสพเมถุนกับภิกษุควรกําหนดเป็น

ฐานความผิดกลาง โดยลงโทษจําคุกและปรับ65 และอาจกําหนดมูลเหตุชักจูงใจพิเศษตามกฎหมายเพิ่มเติมเข้า

ไป เช่น “อันเป็นการเสื่อมเสียต่อพระศาสนา ความสงบเรียบร้อยและศีลธรรมอันดีของประชาชน” เพื่อให้เกิด

ความชัดเจนข้ึน ส่วนกรณีการเสพเมถุนโดยการถูกข่มขู่บังคับไม่ว่าจะเป็นกรณีภิกษุเป็นฝ่ายขู่เข็ญบังคับหรือถูก

ผู้อื่นขู่เข็ญบังคับก็เป็นเหตุพิเศษที่เป็นเหตุเพิ่มโทษ แต่ถ้าเป็นพฤติกรรมท่ีเป็น “กรรมเดียวผิดกฎหมายหลาย

บท” ให้ดําเนินการตามหลักกฎหมายและฐานความผิดที่โทษหนักที่สุด หรือถ้าเป็นกรณี “หลายกรรมหลาย

วาระ” ให้ดําเนินการพิจารณาลงโทษทุกรรมตามกระทงความผิดแล้วอัตราโทษรวมกันต้องไม่เกินตาม

หลักเกณฑ์ท่ีกําหนดไว้ในมาตรา 91

กฎมหาเถรสมาคมฉบับที่ 11 (พ.ศ.2511) ว่าด้วยการลงนิคหกรรม : เนื่องจากกฎมหาเถรสมาคม

ใช้มานานกว่า 50 ปี ไม่เก้ือหนุนและเป็นอุปสรรคต่อการส่งเสริมสนับสนุนและรักษาไว้ ซ่ึงธรรมวินัยของ

พระพุทธศาสนา นอกจากน้ีมหาเถรสมาคมหรือพระภิกษุผู้ปกครองยังไม่สามารถกําหนดหลักการพิจารณาให้มี

สภาพบังคับใช้ดังเช่น กฎหมาย จึงสมควรอย่างยิ่งที่ควรปรับแก้ให้สอดคล้องกับสภาพการณ์ที่เป็นอยู่ใน

ปัจจุบัน โดยแก้กฎหมายนี้ให้เป็นพระราชบัญญัติเพื่อให้มีความชัดเจนและบังคับใช้ดังเช่นกฎหมาย และ

เพิ่มเติมรายละเอียดของบทบัญญัติให้เกิดความเป็นธรรมมากข้ึนและมีความเหมาะสมกับสภาพปัจจุบัน เช่น

ให้คู่กรณีสามารถร้องขอให้พิจารณาคดีใหม่ได้ เมื่อปรากฏพยานหลักฐานใหม่เพ่ิมเติมในภายหลังซึ่งอาจทําให้

เกิดการเปลี่ยนแปลงในคําวินิจฉัยเป็นต้น

6.2.2 การขาดมาตรการในการคัดกรองผู้ท่ีจะเข้ามาสู่พระพุทธศาสนา ดังจะเห็นได้จากข้อเท็จจริงใน

หลายกรณีที่พระภิกษุซึ่งถูกจับให้ลาสิกขาบท เน่ืองจากประพฤติผิดพระธรรมวินัยจนอาบัติ ถึงขั้นปาราชิก ซึ่ง

ตามพระธรรมวินัยแล้วไม่สามารถบวชเป็นพระภิกษุได้อีก แต่บุคคลเหล่านั้น ได้กลับเข้ามาบวชใหม่ อันเป็น

ต้นเหตุในการเข้ามาทําลายพระพุทธศาสนาซํ้าแล้วซํ้าเล่า ตามประมวลกฎหมายอาญา ท่ีมีอัตราโทษจําคุกไม่

เกิน 1 ปี หรือปรับไม่เกิน 2,000 บาท หรือทั้งจําท้ังปรับ ซ่ึงหากดูบทกําหนดโทษตามพระราชบัญญัติคณะสงฆ์

ฯ แล้ว กรณีนี้มีความผิดเพียงฐานกล่าวความเท็จหรือปิดบังความจริงต่อพระอุปัชฌาย์ในขณะบวช ซึ่งก็มีโทษ

65 คฑารัตน์ เฮงตระกูล (เชิงอรรถ 30).
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จําคุกเพียงไม่เกิน 1 ปี เช่นกัน อันเป็นเหตุให้บุคคลท่ีอาศัยผ้าเหลืองหากินเหล่านี้ไม่เกรงกลัวต่อบาปบุญคุณ

โทษและกฎหมายเพราะเม่ือเปรียบเทียบกับผลประโยชน์ที่จะได้รับมากมายจากแรงศรัทธาของพุทธศาสนิกชน

ดังน้ัน เพื่อเป็นการแก้ไขปัญหาดังกล่าว ผู้เขียนเห็นควรกําหนดบทลงโทษทางอาญา สําหรับการ

กลับมาบวชใหม่ของพระภิกษุทั้งที่ปาราชิกแล้วให้ชัดเจนและหนักขึ้นกว่าที่เป็นอยู่ และนอกจากน้ีควรกําหนด

หลักเกณฑ์การตรวจสอบประวัติทุกๆ ด้านก่อนรับพระภิกษุเข้าบวชให้เข้มงวดยิ่งขึ้น ด้วยการตรวจสอบประวัติ

ผู้ประสงค์จะบวชอย่างเคร่งครัด โดยอาจกําหนดให้ผู้ประสงค์จะอุปสมบทจะต้องส่งใบสมัคร บัตรประจําตัว

ประชาชน ใบรับรองแพทย์ ประวัติอาชญากรรมที่ออกโดยสํานักงานตํารวจแห่งชาติ ต่อพระอุปัชฌาย์เพื่อท่ี

พระอุปัชฌาย์จะได้ส่งหลักฐานดังกล่าวไปให้สํานักงานพระพุทธศาสนา ทั้งในส่วนกลางและส่วนประจําจังหวัด

เพื่อทําการตรวจสอบล่วงหน้าก่อนท่ีจะอุปสมบทเป็นระยะเวลาหนึ่ง ซึ่งในอนาคตควรจะต้องจัดทําฐานข้อมูล

ให้เชื่อมโยงกันทั่วประเทศ มิใช่ปล่อยให้ใครก็ตามที่อยากจะบวชเพียงเพื่อเอาพระศาสนามาเป็นเคร่ืองมือใน

การทํามาหากินก็สามารถเข้ามาบวชได้โดยง่ายอย่างที่ผ่านมา

6.2.3 การขาดประสิทธิภาพของระบบการปกครองคณะสงฆ์ ซึ่งมีสาเหตุมาจากการที่กฎหมายฉบับนี้ได้

มอบงานทั้งหมดให้ไปอยู่ในความรับผิดชอบของกรรมการมหาเถรสมาคมแต่เพียงฝ่ายเดียวทั้งทางด้านนิติ

บัญญัติ บริหาร และการลงนิคหกรรม ส่งผลให้กรรมการมหาเถรสมาคมแต่ละรูปมีความจําเป็นต้องรับภาระที่

มากมาย นอกจากนี้ อํานาจในการวินิจฉัยสั่งการในแต่ละครั้งต้องอาศัยมติร่วมกันของกรรมการมหาเถรสมาคม

ไม่ว่าเรื่องนั้นจะเป็นเรื่องเล็กหรือเร่ืองใหญ่ ซึ่งในหลายครั้งที่มีเรื่องสั่นสะเทือนวงการคณะสงฆ์เกิดขึ้น และอยู่

ในความสนใจของประชาชนว่าคณะสงฆ์จะจัดการอย่างไร ปรากฏว่ากรรมการมหาเถรสมาคมแต่ละรูปยังทํา

อะไรไม่ได้จนกว่าจะมีการประชุมกรรมการมหาเถรสมาคม เพื่อพิจารณาเรื่องนั้นๆ

แม้พระราชบัญญัติคณะสงฆ์ (ฉบับที่ 2) พ.ศ.2535 มาตรา 19 จะพยายามแก้ปัญหาดังกล่าว ด้วย

การบัญญัติให้อํานาจสมเด็จพระสังฆราชทรงแต่งตั้งคณะกรรมการหรืออนุกรรมการฝ่ายต่างๆ ตามมติมหาเถร

สมาคม เพื่อทําหน้าที่ในการกลั่นกรองเรื่องที่จะเสนอมหาเถรสมาคมและปฏิบัติหน้าท่ีอื่นตามท่ีมหาเถรสมาคม

มอบหมายได้ก็ตาม แต่ก็มีข้อสังเกตว่าคณะกรรมการหรือคณะอนุกรรมการเหล่าน้ีมีหน้าที่เพียง “กล่ันกรอง

เรื่อง” เพ่ือเสนอมหาเถรสมาคมเท่านั้น ส่วนอํานาจในการวินิจฉัยสั่งการยังอยู่ที่มหาเถรสมาคมทําให้การ

วินิจฉัยอธิกรณ์ต่างๆ ยังคงล่าช้าตลอดมา

กระท่ังได้มีความพยายามในการยกร่างแก้ไข พ.ร.บ.คณะสงฆ์ฯ ในสมัยสภานิติบัญญัติแห่งชาติ

เมื่อปี พ.ศ.2549 ด้วยการกําหนดให้มี “กรรมการมหาคณิสสร” ซึ่งประกอบด้วยพระภิกษุหนุ่มที่มีความรู้

ความสามารถเพิ่มข้ึนมาเป็นคณะทํางานอีกชุดหนึ่งเพื่อบริหารงานแทนมหาเถรสมาคม และปรับบทบาท

อํานาจหน้าท่ีของมหาเถรสมาคมให้ดูแลเฉพาะในส่วนนโยบายและการให้ความเห็นชอบแก่มหาคณิสสรเท่านั้น

แต่ท้ายที่สุดก็ไม่ประสบความสําเร็จเนื่องจากเกิดความขัดแย้งจากการคัดค้านของกลุ่มพระสงฆ์ฝ่ายที่ไม่เห็น

ด้วย เพราะเห็นว่าขัดพระธรรมวินัย เป็นเหตุให้สภานิติบัญญัติแห่งชาติจําต้องยอมถอนร่าง พ.ร.บ.ดังกล่าว

ออกไป
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จากปัญหาดังกล่าว ผู้ เขียนจึงมีความเห็นควรกําหนดเ พ่ิมอํานาจคณะกรรมการหรือ

คณะอนุกรรมการฝ่ายต่างๆ ที่ได้รับมอบหมายจากมติมหาเถรสมาคมตามที่บัญญัติไว้ในมาตรา 19 แห่ง

พ.ร.บ.คณะสงฆ์ฯ ให้มีอํานาจในการวินิจฉัยสั่งการในประเด็นรายละเอียดซึ่งมีมากมายหลายเรื่อง นอกจาก

เพียงอํานาจในการกล่ันกรองด้ังเดิม อันจะทําให้งานที่ค่ังค้างและรอเข้าสู่การพิจารณาและวินิจฉัยของมหาเถร

สมาคมลดน้อยลงได้อย่างแท้จริง เพราะเรื่องท่ีจะเข้าสู่การพิจารณาของ มหาเถรสมาคมก็จะเหลือเฉพาะ

เรื่องที่สําคัญและอาจเกิดผลกระทบต่อพระพุทธศาสนาในภาพรวมเป็นหลักเท่านั้น ทั้งการแก้ปัญหาโดยวิธีนี้

น่าจะไม่ก่อให้เกิดความขัดแย้งดังเช่นท่ีเคยเสนอให้มีการจัดตั้งคณะมหาคณิสสรในสมัยสภานิติบัญญัติแห่งชาติ

เนื่องจากกรรมการหรืออนุกรรมการดังกล่าว มีที่มาจากการแต่งตั้งของมติมหาเถรสมาคมเอง

นอกจากที่กล่าวมาทั้งหมดนี้ ผู้เขียนมีความเห็นว่าควรจะได้นําบทบัญญัติ กฎหมายอาญาของ

สาธารณรัฐประชาธิปไตยประชาชนลาว ซึ่งได้วางโทษของภิกษุสามเณรเสพเมถุน ทั้งผู้เสพเมถุนกับภิกษุ

สามเณรไว้ในระดับสูง คือมีโทษถึงตัดอิสรภาพ (จําคุก) และมีโทษปรับไหม กล่าวคือ มีโทษทั้งจําคุกและปรับ

ตามความหมายของกฎหมายอาญาไทยสูงทําให้วิเคราะห์ได้ว่า นอกจากในทางพระวินัยที่พระภิกษุสามเณร

ลาวจะต้องปาราชิกหากเสพเมถุนกับบุคคลอื่นแล้ว ภิกษุสามเณรรวมทั้งผู้เสพเมถุนยังต้องรับโทษทางอาญา

ของกฎหมายบ้านเมือง แสดงให้เห็นว่าสังคมลาวให้ความสําคัญและประสงค์ให้พระภิกษุสามเณร ตลอดจน

ฆราวาสมีพฤติกรรมท่ีเหมาะสมไม่ประพฤติเสื่อมเสียในทางเพศ ซึ่งเท่ากับว่า ในประเทศลาวขณะนี้มีการ

ปกป้องพระพุทธศาสนา จารีต ประเพณีอันดีงามของสังคมลาว ในเรื่องความประพฤติทางเพศของ

พุทธศาสนิกชน ทั้งในส่วนของพระวินัยและส่วนของบ้านเมือง มาแก้ไขเพ่ิมเติมและบัญญัติเป็นกฎหมาย

มาตรการสําคัญนอกเหนือจากมาตรการทางสังคมที่จะช่วยปกป้องพระพุทธศาสนาให้บริสุทธ์ิ และขจัดพวก

เหลือบแอบแฝงทางศาสนาลงไปได้บ้างในประมวลกฎหมายอาญาของไทยและแก้ไขเพิ่มเติมในพระราชบัญญัติ

คณะสงฆ์ ฯ เพื่อให้สอดคล้องกับเจตนารมณ์แห่งพุทธบัญญัติและพระธรรมวินัย ซึ่งตรงตามเจตนารมณ์ในการ

บัญญัติกฎพระสงฆ์เพ่ือให้หมู่พระสงฆ์ได้ประพฤติดีปฏิบัติชอบได้อย่างแท้จริงและไม่มีกลุ่มหรือพวกหมู่มาร

ศาสนาได้มีโอกาสเข้ามาทําลายพระพุทธศาสนาได้อย่างสะดวกหรือไม่เกรงกลัวต่อกฎหมายบ้านเมืองอีกต่อไป
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กฎหมายตรา 3 ดวง (แก้ไขปรับปรุงใหม่, สถาบันปรีดี พนมยงค์ มหาวิทยาลัยวิชาธรรมศาสตร์ 2548).

กําธร กําประเสริฐ และสุเมธ จานประดับ, ประวัติศาสตร์กฎหมายไทยและระบบกฎหมายหลัก (พิมพ์ครั้งท่ี 4,

สํานักพิมพ์มหาวิทยาลัยรามคําแหง 2549).

เกียรติขจร วจนะสวัสดิ,์ คําอธิบายกฎหมายอาญาภาค 1 (พิมพ์ครั้งท่ี 10, สํานักพิมพ์พลสยาม พริ้นติ้ง 2551).

คฑารัตน์ เฮงตระกูล, ‘การกําหนดความรับผิดทางอาญาของพระสงฆ์ท่ีอาบัติปาราชิก กรณีเสพเมถุน’

(มกราคม - มีนาคม 2552) 1 วารสารกระบวนการยุติธรรม.

คทาวุธ วีระวงษ์, ‘การดําเนินคดีอาญากับพระสงฆ์ตามพระราชบัญญัติคณะสงฆ์ พ.ศ.2505 และฉบับแก้ไข

(ฉบับที่2) พ.ศ.2535’ (วิทยานิพนธ์ นิติศาสตรมหาบัณฑิต มหาวิทยาลัยธรรมศาสตร์ 2554).

คณะกรรมการแผนกตํารา มหามกุฏราชวิทยาลัย, พระธัมมปทัฏฐกถา ภาค 1 (โรงพิมพ์มหามกุฏราชวิทยาลัย

2525).

, พระธัมมปทัฏฐกถา ภาค 3 (โรงพิมพ์มหามกุฏราชวิทยาลัย 2525).

ชัชรินทร์ ไชยวัฒน์, ศาสนากับทุนนิยม (สํานักพิมพ์สมาพันธ์ 2543).

ชุนประเสริฐ ฐศุภมาตรา, ตรรกวิทยา (สํานักพิมพ์เขษมบุคสโตร์ 2505).

ไทยรัฐออนไลน์, ‘ช็อก ! “พระเกษม” รับชัดตุ๋ยลูกศิษย์ อ้างไม่รู้ตัว ไม่ผิดพระธรรมวินัย’ (ไทยรัฐออนไลน์, 17

มกราคม 2558) <http://www.thairath.co.th/content/475268> สืบค้นเมื่อ 14 พฤษภาคม

2566.

นิธิ เอียวศรีวงศ์, พระพุทธศาสนาในความเปลี่ยนแปลงของสังคม (มูลนิธิโกมลคีมทอง 2523).

บุญทัน มูลสุวรรณ, พระไตรปิฎก สําหรับพระนวกะและพุทธศาสนิกชนทั่วไป เล่มที่ 1 (พิมพ์ครั้งท่ี 3,

สํานักพิมพ์ไทยวัฒนาพานิช 2539).

ปกป้อง ศรีสนิท, กฎหมายอาญาช้ันสูง: อาชญากรรม ความรับผิด และโทษอาญา (สํานักพิมพ์วิญญูชน 2559).

, ‘การแก้ไขประมวลกฎหมายอาญาเรื่องเพศ: ความหมายใหม่และโทษใหม่ของการข่มขืนกระทํา

ชําเรา’ (The101.world, 19 กรกฎาคม 2562)

<https://www.the101.world/rape-in-thai-law/> สืบค้นเมื่อ 15 เมษายน 2566.

, คําอธิบายกฎหมายอาญาระหว่างประเทศ (สํานักพิมพ์เดือนตุลา 2556).

ประชุม โฉมฉาย, หลักกฎหมายโรมันเบื้องต้น (พิมพ์ครั้งท่ี 4, คณะนิติศาสตร์ มหาวิทยาลัยธรรมศาสตร์

2555).

ประวัติการปกครองคณะสงฆ์ไทย และลักษณะการปกครองคณะสงฆ์ไทยโดยสังเขป

(โรงพิมพ์มหามงกุฏราชวิทยาลัย 2521).

ปลื้ม โชติษฐยางกูร, คําบรรยายกฎหมายคณะสงฆ์ (มหาวิทยาลัยมหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย 2550).

‘ปาราชิก’ (วิกิพีเดีย สารานุกรมเสร)ี <https://shorturl.asia/IiBMo> สืบค้นเมื่อ 3 มีนาคม 2566.

http://www.thairath.co.th/content/475268
https://www.the101.world/rape-in-thai-law/
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พระครูปริยัติสุวัฒนาภรณ์ (ประภาส จนฺทวณฺโณ), ‘ปัญหาการกระทําผิดพระวินัยว่าด้วยกรณีเสพเมถุนของ

พระภิกษุ เปรียบเทียบกับความผิดทางอาญาเกี่ยวกับเพศ ตามประมวลกฎหมายอาญามาตรา 276’

(สารนิพนธ์ นิติศาสตรมหาบัณฑิต มหาวิทยาลัยมหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย 2564).

พระธรรมกิตติวงศ์ (ทองดี สุรเตโช), คําวัด: พจนานุกรมเพื่อการศึกษาพุทธศาสน์ (พิมพ์ครั้งท่ี 2,

สํานักพิมพ์ช่อระกา 2548).

พระธรรมปิฎก (ป.อ. ปยุตฺโต), กรณีธรรมกาย: บทเรียนเพื่อศึกษาพระพุทธศาสนาและสร้างสรรค์สังคมไทย

(พิมพ์ครั้งท่ี 15. สํานักพิมพ์พิมพ์อําไพ 2542).

พระพรหมคุณาภรณ์ (ป.อ.ปยุตฺโต), พจนานุกรมพุทธศาสน์ ฉบับประมวลศัพท์ (พิมพ์ครั้งท่ี 22,

มหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย 2557).

พระไพศาล วิสาโล, พระธรรมปิฎกกับอนาคตของพระพุทธศาสนา (กองทุนวุฒิธรรมเพื่อการศึกษาและปฏิบัติ

ธรรม 2542).

พระมหาหรรษา ธมฺมหาโส, ‘สถานการณ์พุทธบริษัทในสังคมไทย: ศรัทธาวิปริต หรือวิกฤติศรัทธา’

(มหาวิทยาลัยมหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย, 25 พฤศจิกายน 2559)

<https://www.mcu.ac.th/article/detail/460> สืบค้นเมื่อ 3 มีนาคม 2566.

‘พระวินัยปิฎก มหาวิภังค์ ภาค 1’ (Thepathofpurity) <https://shorturl.asia/dUftS>

สืบค้นเมื่อ 3 มีนาคม 2566.

พระอาจารย์คึกฤทธิ์ โสตถิผโล, อริยวินัย รวบรวมจากพระไตรปิฎก (พิมพ์ครั้งท่ี 10, สํานักพิมพ์คิว พริน

ท์แมเนจเม้นท์ 2552).

พิชศาล พันธ์ุวัฒนา, ‘บทลงโทษของพระภิกษุท่ีปาราชิกสิกขาบท 1’ (พฤษภาคม - สิงหาคม 2559) 2

วารสารวิชาการแพรวากาฬสินธุ์ มหาวิทยาลัยกาฬสินธุ์.

ไพรัช แสนสวัสดิ์, ‘ในศาสนจักร การล่วงละเมิดทางเพศอาจเกิดขึ้นเพราะนักบวชต้องเป็น โสด’

(Way magazine, 8 พฤศจิกายน 2560) <https://waymagazine.org/priest_sex_abuse/>

สืบค้นเมื่อ 3 มิถุนายน 2566.

‘ระบบคืบค้นคําพิพากษา คําส่ังคําร้องและคําวินิฉัยศาลฎีกา’ (ศูนย์เทคโนโลยีสารสนเทศและการสื่อสารใน

ศาลฎีกา) <http://deka.supremecourt.or.th> สืบค้นเมื่อ 6 กุมภาพันธ์ 2566.

ศูนย์ข้อมูลกฎหมายกลาง สํานักงานคณะกรรมการกฤษฎีกา, ‘200 ปี กฎหมายตราสามดวง’ (สํานักงาน

คณะกรรมการกฤษฎีกา, 2547) <https://www.krisdika.go.th/data/activity/act40.pdf>

สืบค้นเมื่อ 18 มกราคม 2566.

http://deka.supremecourt.or.th/
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สมเกียรติ นิลประพัฒน์, ‘เอกสารประกอบการสอน ความรู้เบื้องต้นเก่ียวกับกฎหมาย’ (มหาวิทยาลัยมหามกุฏ

ราชวิทยาลัย วิทยาเขตมหาวชิราลงกรณราชวิทยาลัย, 6 กรกฎาคม 2565)

<https://mrc.mbu.ac.th/lib/?p=950> สืบค้นเมื่อ 3 มีนาคม 2566.

สมชาย สุรชาตรี, ‘การปกครองคณะสงฆ์ไทย’ (สํานักงานพระพุทธศาสนาแห่งชาติ, 10 มีนาคม 2558)

<https://www.onab.go.th/th/content/category/detail/id/57/iid/2474>

สืบค้นเมื่อ 3 มีนาคม 2566.

สาริกา ค้าขาย, ‘การกําหนดความผิดทางอาญา ศึกษากรณีการซื้อขายอวัยวะมนุษย์’ (วิทยานิพนธ์

นิติศาสตรมหาบัณฑิต คณะนิติศาสตร์ มหาวิทยาลัยธรรมศาสตร์ 2560).

Live Japan, ‘The History of Buddhism in Japan live japan’ (Live Japan, 5 September 2018)

<https://livejapan.com/en/article-a0000759/> accessed 6 October 2022.

MGR Online, ‘พุทธศาสนาในญี่ปุ่นและเหตุที่พระสงฆ์มีครอบครัวได้’ (ผู้จัดการออนไลน์, 3 กรกฎาคม 2558)

<https://m.mgronline.com/Dhamma/detail/9580000074834> สืบค้นเมื่อ 18 มีนาคม

2566.

Herbert L. Packer, The Limitsof the Criminal Sanction (Stanford UniversityPress 1968).

https://m.mgronline.com/Dhamma/detail/9580000074834


87

ประวัติผู้เขียน

ช่ือ – นามสกุล ยุทธศักดิ์ รัมมะเอ็จ

ประวัติการศึกษา

พ.ศ. 2555 - นิติศาสตรบัณฑิต มหาวิทยาลัยรามคําแหง

ประสบการณ์ทํางาน
- นิติกร ธนาคารออมสิน


	Titlepage
	Abstract
	Acknowledgment
	Contents
	Chapter 1
	Chapter 2

	Chapter 3

	Chapter 4

	Chapter 5

	Chapter 6

	Reference
	Profile

